











| 
A 








प्रा 


— 


ee wrote 
१. | 
AY 





> 
> 


2 00 : 


| CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


By ies 0, 
Rs ee ७३५ N hac va ot 
२) $ ५५ “i iN 

* Shel 4 





Di ? श्छ 
y iF F ७7 ue 
३६ शि 
we AS y rA 


AD > है è 


F j : 5 | d ॥ 


hel 














शोध-प्रभा 
ाष्ट्रियचेतना-विशेषाङ्कः 


प्रधानसम्पादक: 
Slo वाचस्पतिः उपाध्यायः ` 
कुलपतिः 





प्रकाशन-स्थलम्‌ | 


्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठम 
(मानितविश्वविद्यालयः) 
नई दिल्ली-११००१६ 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


प्रकाशक: 
कुलपतिः, 
श्रीलालबहादुरशाख्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापी ठम्‌ 
(मानित-विश्वविद्यालयः) 

करवारियासरायः, नई दिल्ली-११००१६ 


ISBN : 

अप्रैल १९९७ तो दिसम्बर १९९८ ई० पर्यन्तम्‌ 
वार्षिकं मूल्यम्‌ — ६०.०० (षष्टिरूप्यकाणि) 
अस्याङ्कस्य मूल्यम्‌ 


© श्रीलालबहादुरशास्तरी-राष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्य 
तत्त्वावधाने प्रकाशिता । 


मुद्रकः 

अमरप्रिंटिंगप्रैसः 

८/२५, विजयनगरम्‌, दिल्ली-११०००९ 
दूरभाषः : ७२५२३६२ | 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 





विद्यापीठ के संस्थापक 
स्वर्गीय प्रधानमन्त्री श्री लालबहादुर शास्त्री 


उद्गार 

“यह जो संस्कृत विद्यापीठ की स्थापना है, यह एक कल्पना है। इसका काम भी 
प्रगति पर है, दिनों-दिन बढ़ रहा है, HS बढ़ा भी है,शोध का काम भी बढ़ा है। एक सुन्दर 
पुस्तकालय का प्रारम्भ भी हुआ है। इसे एक अन्तर्राष्ट्रीय रूप देना है और भी कई दूसरे 
` काम विद्यापीठ कर रहा है। जैसा कहा भी गया है हमारी कल्पना, हमारी आकांक्षाएँ बहुत 
हैं। हम इसको एक ऐसा केन्द्र बनाना चाहते हे, जहाँ केवल भारत के लोग ही नहीं बल्कि 
विदेशी लोग भी आकर रह सकें, संस्कृत पढें, शोध का काम भी कर सकें। जो कोई यहाँ 
काम करना चाहेगा, करेगा, संस्कृत से सम्बन्धित चाहे वह, केसा भी काम हो। हमारा 
विचार है कि विद्यापीठ एक आदर्श संस्था बने। राजधानी में यह एक ऐसी संस्था बने, जिस 

पर हम सबको गर्व हो सक।'' 
“दिल्ली, २७ नवम्बर, १९६५ ई० 
विद्यापीठ भवन के शिलान्यास के अवसर पर 
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6.01.1999 


सन्देश: 


हर्षप्रकर्षस्यायं विषयो यत्‌ शोधपत्रिकाशोधप्रभाया राष्ट्रियचेतनाविशेषाडूः प्रकाश्यते | वस्तुतो 
वेदादारभ्याद्यावधि प्रतिष्ठिते संस्कृतवाङ्मये प्रभूतं राष्ट्रियचेतनातत्त्वं विराजते । अविकलं तत्तत्त्वमवबोद्धूं 
तत्तच्छास्त्राणां परिशीलनादृते नास्त्युपायः कश्चिदपरः। श्रीलालबहादुरशास्तरीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठं 
तादृशानुपायान्‌ संसृजति येन संस्कृत-संस्कृति-संवर्धनतत्परा देशे विदेशेष्वपि वर्तमानाः सुधियः सहजतया 
भारतीयज्ञान-विज्ञानधारायामवगाहनं विधातुं प्रभवन्ति। एतस्मिन्नेव क्रमे विशेषाङ्कस्यास्य 
प्रकाशनमस्ती त्यहमन्वगच्छामि । 


तृतीयदीक्षान्तसमारोहस्य पुण्यपर्वणि एवंविधं प्रकाशनं सर्वथा औचित्यं बिभत्ति | यतो हि अनेन खलु न 
केवलमस्माकं स्वर्णिमोऽतीतः समुद्‌्भासतेऽपि तु भारतीयं जीवनदर्शन, मौलिकं मानवीयमूल्यमपि परिप्रकाशते । 
नैतावदेवापि तु भौतिकप्रवाहपतितानां यूना दृष्टिः परिपूता तेषाञ्च जीवनधारा समुचितायां दिशि परिप्लाविता 
भविष्यतीति मे विश्वास: | 

श्रीलालबहादुरशाख्रनीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्य सर्वतो भावेन समुन्नतिं चिन्तयन्नहं संस्कृत-संस्कृति- 
प्रचारप्रसारे सततमेतस्य साफल्येन सन्तोषमनुभवन्‌ विद्यापीठाय धन्यवादान्‌ विज्ञापयामि । 


(डॉ० मुरलीमनोहरजोशी) | 
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स्वातन्त्र्यस्वर्णजयन्ती - महोत्सवावसरे समुद्बोधयन्तो 


; उपाध्यायमहोदया 


प्रो. वाचस्पति 
कुलाधिपतयश्च डॉ. के. पी. ए, मेनोन्‌महोदया:। 
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:) कुलपतय: 


(वामभागत 


















सम्पादकमण्डलम्‌ 


Wo वाचस्पति: उपाध्याय: प्रधानसम्पादक: 

कुलपति: 

प्रो० वासुदेवघुशे सदस्य: 

व्याकरणविभागाध्यक्ष: 

वेदवेदाङ्गसंकायप्रमुखश्च 

Slo शालिग्रामत्रिपाठी सदस्य: 

शिक्षाशास्त्रविभागे आचार्य: 

डॉ० रमेशकुमारपाण्डेय: सदस्य: 

साहित्यविभागे प्रवाचक: 

डॉ० पीयूषकान्तदी क्षित: सदस्य: 

न्यायवैशेषिकविभागाध्यक्ष: 

डॉ० (श्रीमती) अमिता शर्मा प्रबन्धसम्पादिका 
` साहित्यविभागे प्रवाचिका 


मुद्रणसहायकः श्रीज्ञानधरपाठकः 
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शोध-प्रभा 


श्रीलालबहादुरशास्री-राष्ट्रिय-संस्कृतविद्यापीठस्य 
अनुसन्धान-प्रकाशन-विभागीया पत्रिका 


एषा त्रैमासिकी शो ध-पत्रिका । 

अस्याः प्रकाशनं प्रतिवर्ष जनवरी-अप्रैल-जुलाई-अक्टूबरमासेषु भवति | 

अस्या: प्रधानमुददेश्यं संस्कृतज्ञेषु स्वोपज्ञानुसन्धान-प्रवृत्तेरुद्वोधनं प्रोत्साहनं विविधदृष्ट्याऽनु- 
सन्धेयविषयाणां प्रकाशनं च विद्यते । 

अस्यां श्रीलालबहादुरशास्ती-राष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्थानामन्येषां च विदुषां स्वोपज्ञविचारपूर्णा 
अनुसन्धानप्रधाननिबन्धाः प्रकाश्यन्ते । 

अप्रकाशितानां दुर्लभानां प्राचीनाचार्यरचितानां लघुग्रन्थानां सम्पादनभावानुवादटीकाटिप्पण्यादि- 
पुरस्सरं प्रकाशनमप्यस्यां क्रियते | 

प्रकाशित-निबन्धस्य प्रतिमुद्रणानि पत्रिकायाश्च SSS (एका प्रतिः) लेखकाय निःशुल्कं दीयते, 
यस्मिस्तदीयो निबन्धः प्रकाशितो भवति | 


अस्यां पत्रिकायां विशिष्टानां संस्कृत-हिन्द्याङ्ग्ल-ग्रन्थानां समालोचना अपि प्रकाश्यन्ते । तदर्थ द्वे 
प्रतिकृती प्रेषयितव्ये | आलोच्यग्रन्थस्यालोचना यस्मिननङ्के प्रकाशिता भवति Asst ग्रन्थकर्त्रे 
निःशुल्क दीयते किञ्च समालोचनापत्राण्यपि यथासौविध्यं दीयन्ते । 

अस्या वार्षिक मूल्यं ६०-०० Fo (षष्टिरूप्यकाणि) एकाङ्कस्य च २०-०० Go (विंशति रूप्यकाणि) 
सन्ति, इदं शुल्कं कुलसचिव, श्रीलालबहादुरशास्तरी-राष्ट्रिय-संस्कृत-विद्यापीठ, नई दिल्ली-९६, 
इति सङ्केतेन (बैंकड्राफ्ट, पोस्टल आर्डर अथवा मनीआर्डर) द्वारा प्रेषणीयम्‌ । 

पत्रिकासम्बन्धी सर्वविध: पत्रव्यवहार: “सम्पादकः? “शो ध-प्रभा’ श्रीलालबहादुरशास्त्री राष्ट्रिय- 
संस्कृतविद्यापीठ, कटवारिया सराय, नई दिल्ली-११००१६ इति सङ्केतेन विधेयः | 


सम्पादकः 
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नैवेद्यम्‌ 


भारतवर्षस्य केन्द्रेऽधिष्ठितस्य वेदवेदाङ्गविद्यावत्सु सुप्रतिष्ठितस्य श्रीलालबहादुरशास्रीराष्ट्रिय- 
संस्कृतविद्यापीठस्य मुख्यं कर्तव्यं वेदादिवाङ्मयस्य संरक्षणं तत्र च सन्निहितस्यापरिमितज्ञाननिधे: 
सार्वभौमिककल्याणाय सदुपयोगः | शास्रेषु निगूढस्य ज्ञान-विज्ञानस्य पूर्णतः सदुपयोगस्तावन्न भवितुमर्हति 
यावत्तस्य साधुतया परिप्रकाशो न स्यात्‌ | अतो विद्यापीठेऽस्मिन्‌ शासतराणामध्ययनाध्यापनादतिरिच्य पारम्परी- 
णानां पण्डितानां पाण्डित्यपूर्णं प्रवचनं; विदुषां विषयविशेषावगाहि व्याख्यानमाला-विधानं बहुविध- 
वृत्तयुपवृत्ति भाष्यप्र भृतिसंवलित-ग्रन्थप्रणयनं नव-नव-शो धप्रबन्धनिबन्धनं, परमोत्कृष्टतथ्यसम्पन्ननिबन्धप्रकाशन- 
ञ्चानवरतं सम्पाद्यते । 


अद्यावधि विद्यापीठेन प्रकाशिता बहवो ग्रन्थाः छात्रेषु विद्वत्सु चोभयत्र समानं श्रद्धाभाजः सन्ति | तथैव 
प्रकाशनपदवीमानीता बहुविधतथ्यसम्पन्नाः शोधप्रभाविशेषाङ्काः संस्कृतविद्यायाः प्रचाराय प्रसाराय च 
विद्यापीठेनानुष्ठीयमानक्रियाकलापस्य सुपरिणामं विभावयन्तो विलसन्ति। अद्यापि भारत- 
वर्षेऽपरिमितोऽप्रकाशितपाण्डुग्रन्थभाण्डारो विराजते । तेषां परिरक्षणं यथावसरञ्च प्रकाशनं विद्यापीठेन विधीयते । 
अनुसन्धित्सूनां विदुषां शोधच्छात्राणामनुसन्धानविधिविवर्धनाय तेषां प्रज्ञोन्मेषविशेषोन्मीलनाय शोध- 
पत्रिकाशोधप्रभायाः प्रकाशनं सम्पाद्यते | सुविदिता सुवितता चास्याः शोधप्रभायाः प्रभापरम्परा | राष्ट्रस्य 
स्वातन्त्रयस्वर्णजयन्ती क्रोडीकृत्येदानीमियं सगौरवं राष्ट्रियचेतनाविशेषाङ्केनोपतिष्ठते भारत-भारती-समुपासकान्‌ 
बहुविधविद्याविचारविचक्षणान्‌ विदुषः । 


अस्माकं संस्कृतवाङ्मये यावन्तोऽपि ग्रन्थाः सन्ति तत्र सर्वत्र राष्ट्रियतात्मकं ज्योतिः सुतरां विद्योतते । 
श्रुतयो, ब्राह्मणानि, आरण्यकानि, उपनिषदो, वेदाङ्गानि, सूत्रमन्थाः, दर्शनानि, पुराणानि, रामायणं, महाभारतं, नास्यानि, 
काव्यानि, शिलालेखप्रभृतयो रााष्ट्रियतातत्त्वमुन्मीलयन्ति नितान्तम्‌ । नैतादृशमेकमपि स्थलं यत्र 
ाष्ट्रियताभावभूषितं तत्त्वं किमपि न स्यात्‌ | कस्यचन राषट्रस्याभ्युदयाय तस्य संरक्षणाय संवर्धनाय च तत्रत्यानां 
जनानां हृदयेषु राष्ट्रियतायाः सञ्चरणं नितान्तमेवापेक्षितं जायते | अतो भारतीयताया दर्शनाय तत््रतिष्ठापनाय 
तत्समुन्मीलनाय चास्माकं HARER: ऋषयः; क्रान्तदर्शिन: कवयः, विधिवेत्तारो मीमांसकाः, नयवेत्तारो नायकाः, सततं 
तत्तत्मसङ्गेषु भारतीयताया भावानुद्बोधयामासुः | भारतीयं जीवनदर्शनं, तत्र च पदे पदे विराजमाना पारमेश्वरी 
आस्था भारतराष्ट्रस्य राष्ट्रियतोपपादकेषु महत्त्वपूर्णमुपादानमास्ते | प्राणानपि परित्यज्य स्वकर्तव्यपालनं राष्ट्र 
गौरवरक्षणञ्जच पावनं मानवीयकमेति प्रमुखः समुपदेशोस्ति पूर्वजानाम्‌। मानवीयकर्तव्यनोधस्योपदेशदात्रीं 
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भारतराष्ट्रस्य परिस्फुरन्ती राष्ट्रियभावनाविच्छित्तिविशेषशालिनीमिमां परम्परामवगन्तुमेवोपासते संस्कृतवाङ्मयं 
सुधियः । 

भारतराष्ट्रस्य स्वर्णिम: खल्वेतिहासः, तस्य पूर्ण ज्ञानं, विशेषतः छात्रेषु नितरामावश्यकम्‌ | यतो हि - 
अतीतोऽस्माकम्‌ आधारः, वर्तमानः किल उपकरणं भविष्यच्च गन्तव्यम्‌ । अतो गन्तव्यं प्राप्तुमुपकरणेन 
सहैवाधारस्यापि महती भूमिका भवतीति मे मतिः | यो जन इतिहासं न वेत्ति, न वेत्ति च स्वसंस्कृतिं, कथं सम्पद्येत 
तस्य संस्कृतं मन: ? कथं परम्परायां तस्य मनोनुर॒क्तिर्विरक्तिश्चासन्मार्गात्‌ ? राष्ट्रस्य क्षेमाय समाजस्य सम्पोषणाय 
परम्परायाः समुचितं ज्ञानमनिवार्यमेवेति सर्वेषां विदुषां समय: । एतदेव तथ्यमुररीकृत्य शोधप्रभायाः 
ाष्ट्रियचेतनाविशेषाङ्क-प्रकाशनस्यायं प्रस्तावः । 

शोधप्रभाविशेषाङ्कोऽयं प्रथमतो राष्ट्रियचेतनोन्मीलनपरैर्निबन्धैरनन्तरञ्च शो धात्मकैर्विविधैर्लेखैरुल्लसन्‌ 
स्ववैशिष्ट्यं परिप्रकाशयति । सर्वेभ्यस्तेभ्यो विद्वत्तल्लजेभ्यः कार्तज्ञमावहन्नहमानन्दमनुभवामि, ये खलु न केवलं 
स्वकीयेलेखैर्भूम्नोपकुर्वन्ति विद्यापीठमपि तु सत्परामर्शैरपि सततं सम्पादयन्ति विद्याविलासि कार्यजातमत्र 
बहुविधम्‌ | शोधप्रभायाः सम्पादकमण्डलं हंसवृत्तितामवलम्ब्य निबन्धमुक्ताकलापं संरचयन्नूनं मम 
धन्यवादपात्रम्‌। अल्पीयसा कालेन सुरचिपूर्ण मुद्रणं सम्पादवद्भ्यः' अमरप्रिटिप्रैस-अधिकारिभ्यो 
हीरालालमहोदयेभ्यः साधुवादान्‌ वितरन्‌ विरमाम्यंतिप्रसङ्गात्‌ । 


तृतीय-दीक्षान्तसमारोहः वाचस्पतिः उपाध्यायः 
माघकृष्णनवमी, २०५५ वि.सं. प्रधानसम्पादकः 
६ जनवरी, १९९९ 
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राष्ट्राराधन-वेदिका 


अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 


राष्ट्र की स्वातन्त्र्यस्वर्णजयन्ती-महोत्सव की पूर्णाहुति के अवसर पर विद्यापीठ की शोधपत्रिका शोधप्रभा 
का राष्ट्रिय-चेतना विशेषाङ्क प्रकाशित करने का संकल्प किया गया । वैदिक काल से आधुनिक काल पर्यन्त 
सम्पूर्ण संस्कृत वाङ्मय राष्ट्रिय चेतना के स्वरों से ओत-प्रोत है । राष्ट्र एवं राष्ट्रियता की संकल्पना सर्वप्रथम वेदों 
में ही उपलब्ध होती है 
राष्ट्रकामाय होतव्या राष्ट्रं वे राष्ट्रभृतो राष्ट्रेणेवास्मि राष्ट्रमवरुन्धे । 


राष्ट्रहित के लिये सर्वस्वत्याग की भावना से वैदिक ऋषि अनुप्राणित हैं । 'इदं राष्ट्राय न ममेति’ कहकर 
वह यज्ञ, दान, तप, स्वाध्याय आदि सब कुछ राष्ट्र के लिये समर्पित करता है । साथ-साथ चलने बोलने और आचरण 
करने की प्रेरणा देने वाला संगच्छध्वं संवदध्वं सं वो मनांसि जानताम्‌ यह मन्त्र वास्तव में सम्पूर्ण राष्ट्र की दृढ़ता 
और अभ्युदय का मन्त्र है | वसुधैव कुटुम्बकम्‌ तथा यत्र विश्वं भवत्येकनीडम्‌ जैसे उदघोषों को प्रदान करने वाला 
साहित्य केवल राष्ट्रिय ही नही, वैश्विक चेतना से भी अनुप्राणित रहा है । 


सभ्यता के उष:काल से ही नानात्व में एकत्व के अन्तर्यामी सूत्र को ढूँढने का यहाँ प्रयास रहा है । जनं 
बिभ्रती बहुधा विवाचसम्‌ अनाधमाणं पृथिवी यथोकसम्‌ इसी ओर संकेत करता है | अनेकता में एकता का 
प्रदर्शन करने वाली भारतीय जनजीवन की यह समरसता हमारे साहित्य और सांस्कृतिक जीवन में पूर्णत: व्यक्त 
होती है । मनुष्य के व्यक्तिगत चिन्तन और धारणा के प्रति यहाँ सहिष्णु मानसिकता का विकास हुआ है इसीलिये 
यहाँ आस्तिक दर्शनों के साथ नास्तिक दर्शन भी विकसित हुए | 
जन्मभूमि में मातृभाव का सर्व प्रथम दर्शन वैदिक ऋषि ने ही किया--उपसर्प मातरं भूमिम्‌, माता भूमिः 
पुत्रोऽहं पृथिव्याः आदि मन्त्रं से स्पृहणीय जन्मभूमि-प्रेम का बोध होता है । 
पौराणिक साहित्य में यह राष्ट्रिय भाव और भी स्पष्ट होकर सामने आया है जहाँ एक सम्पूर्ण इकाई के 
रूप में भारतवर्ष का वर्णन है-- 
उत्तरं यत्समुद्रस्य हिमाद्रेश्रैव दक्षिणम्‌ । वर्ष तद्भारतं नाम भारती यत्र सन्ततिः ॥ 
विष्णु पुराण में सर्वकर्मफलप्रद भूमि के रूप में भारत का गौरव-गान किया गया हे-- 
गायन्ति देवा: किल गीतकानि, धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 
स्वर्गापवर्गास्पदहेतुभूते, भवन्ति भूयः पुरुषाः सुरत्वात्‌॥ 
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युग चेतना और राष्ट्रिय भावना के उद्बोधन से काव्यसाहित्य भी अछूता नहीं है । जहाँ आदिकवि वाल्मीकि 
जननी जन्मभूमिश्च स्वार्गादपि गरीयसी के उद्घोष के द्वारा मातृभूमि के प्रति प्रेम का परिचय दे रहे हैं, वहीं महर्षि 
व्यास भी भारतभूमि की प्रशंसा में गीत गा रहे हैं 
अत्र ते कीर्तयिष्यामि वर्ष भारत, भारतम्‌ । प्रियमिन्द्रस्य देवस्य मनोर्वैवस्वतस्य च। 


वाल्मीकि और व्यास के समान ही महाकवि कालिदास ने भी राष्ट्रिय चेतना का उन्मीलन करते हुए अपने 
काव्यों में विविध सांस्कृतिक एवं प्राकृतिक चित्रों का अङ्कन किया है । इसी प्रकार भारवि, विशाखदत्त, दण्डी, 
क्षेमेद्ध कल्हण आदि कवियों ने भी भारतीय संस्कृति के विविध पक्षों को प्रस्तुत करते हुए अपने राष्ट्रप्रेम का 
परिचय दिया है | 

गद्यकाव्यरचना में दक्ष पं अम्बिकादत्त व्यास ने अपने अप्रतिम गद्यकाव्य “शिवराजविजय के माध्यम 
से मानो मुमूर्ष राष्ट्र में प्राण फूँके हैं स्वातन्तरयान्दोलन में पारतन्त्र्यपाश से मुक्ति पाने के लिये जब राष्ट्र संघर्षरत 
था, उस समय विविध विषयों पर काव्यसृजन करते हुए गीर्वाणवाणी के समुपासको ने राष्ट्रोद्दो धन के स्वर में स्वर 
मिलाकर अपना योगदान दिया | स्वातन्त्योत्तरकाल में जहाँ एक ओर पौराणिक, ऐतिहासिक विषयवस्तु पर 
आधारित काव्य रचे गए वहीं दूसरी ओर ज्वलन्त सामाजिक समस्याओं ने भी कवियों की कृतियों में स्थान प्राप्त 
किया | कवियों की रुचि में युगानुरूप परिवर्तन हुआ लेकिन एक धारा अजस्र रूप में सम्पूर्ण संस्कृत साहित्य में 
प्रवाहित हो रही है और वह है अखिल भारतीय चेतना की अनुभूति | शोध प्रभा के इस विशेषाङ्क में सम्पूर्ण 
साहित्य में व्याप्त इसी राष्ट्रिय चेतना के विविध आयामों को उजागर करने का प्रयल किया गया है | अङ्क का 
शुभारम्भ राष्ट्रिय चेतना को समर्पित लेखों से हुआ है । गीर्वाणभारती के अनन्य समुपासक विद्यापीठ के 
कुलाधिपति डॉ० के.पी.ए मेनोन्‌ ने अपने लेख “देववाणि ! नमस्तुभ्यम्‌' में देववाणी संस्कृत को सम्पूर्ण भारत 
को एकता के सूत्र में पिरोने वाली कडी के रूप में चित्रित किया है । संस्कृत जगत्‌ में अदुष्य वैदुष्य के लिए 
विख्यात और विद्यापीठ के कुलपति प्रो० वाचस्पति उपाध्याय जी की राष्ट्र-अर्चना और कर्तव्यपरायणता से 
ओतप्रोत ओजस्वी वाणी और लेखनी किसके हृदय को आकर्षित नहीं करती | उनका लेख 'अर्चन्ननु स्वराज्यम्‌, 
वैदिक एवं लौकिक संस्कृत साहित्य में निबद्धराष्ट्राधन के स्वरूप पर प्रकाश डाल रहा है । राष्ट्रिय संस्कृत विद्यापीठ 
के कुलाधिपति डा० वा. रा. पञ्चमुखी का वैदग्ध्यपूर्ण लेख “श्रीभगवद्रीतानुसारिकार्यनिर्वाहदक्षता' श्रीमद्भगवद्रीता 
में निर्वहणविज्ञान (Management Science) की उपलब्धता पर प्रकाश डालता हुआ महाभारत के लिये 
प्रसिद्ध “यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तत्क्वचित्‌’ इस उक्ति को चरितार्थ कर रहा है | 


` “स्मृतिषु राष्ट्रिया चेतना, के लेखक विद्यापीठ के भूतपूर्व आचार्य Sto रुद्रदेव त्रिपाठी आज हमारे बीच 
नहीं हैं उनका यह लेख हमें उनके महाप्रयाण के कुछ ही दिन पूर्व प्राप्त हुआ था । इस शोध पत्रिका शोध-प्रभा 
का प्रकाशन प्रारम्भ कराने तथा लगभग डेढ़ दशक तक निर्बाध गति से इसके संचालन एवं संपादक में प्रधान 
पुरुष के रूप में आपने जो योगदान दिया वह अविस्मरणीय है । उन्हीं की पुनीत प्रेरणा से उनकी सेवावकाश प्राप्ति 
के उपरान्त भी अद्यपर्यन्त यह पत्रिका प्रकाशित हो रही है । विद्यापीठ के शोध एवं प्रकाशन विभाग में उपचार्य 
एव अनन्तर आचार्य के रूप में कार्य करते हुए आपने विद्यापीठ के प्रकाशनों में निरन्तर वृद्धि करते हुए इसे समृद्धि 
प्रदान की । साहित्य विद्या के अतिरिक्त आप विविध भारतीय दर्शनों एवं तन्त्र विद्या के भी विशिष्ट विद्वान्‌ थे । 
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विद्यापीठ से प्रकाशित खड्ग माला, त्रिपुरसुन्दरी आदि ग्रन्थ इसके प्रमाण हैं । मौलिक लेखन में आपकी विशिष्ट 
अभिरुचि थी। आपने अनेक ग्रन्थों का प्रणयन एवं सम्पादन किया जिनमें 'राजेन्द्रचन्द्रोदय चम्पू:” तथा 
'इन्दिराकीर्तिकोमुदी' दो ऐसे विशिष्ट चम्पूकाव्य हैं जो युग-युगान्तरों तक आपकी कीर्तिगाथा का गान करते रहेंगे । 
उनके विषय में राजशेखर की ये दो पंक्तियाँ उद्धृत करते हुए हम उन्हें अपने श्रद्धासुमन अर्पित करते हैं 
“कश्चिद्वाचं रचयितुमलं श्रोतुमेवापरस्तां 
कल्याणी ते मतिरुभयथा विस्मयं नस्तनोति। 
नह्मेकस्मिन्नतिशयवतां सन्निपातो गुणाना- 
मेक: सूते कनकमुपलस्तत्परीक्षाक्षमोऽन्यः ॥” 
सहृदय कवि एवं साहित्य विद्या के मर्मज्ञ विद्वान्‌ आचार्य रेवाप्रसाद द्विवेदी द्वारा विरचित 
_स्वातन्त्यसम्भवम्‌' नामक संस्कृत महाकाव्य आधुनिक भारत के कर्णधारों के समुज्ज्वल चरित्र का चित्र उपस्थित 
करता हुआ महाकवि कालिदास प्रणीत रघुवंश की याद दिलाता है | इसी महाकाव्य का एक विहङ्गावलोकन 
Slo सदाशिव कुमार द्विवेदी ने अपने समालोचनात्मक लेख “आत्मा वै द्रष्टव्यः' में प्रस्तुत किया है । पौराणिक- 
साहित्य ऐतिहासिक दृष्टि से भले ही प्रामाणिक न माना जाता हो लेकिन सभी पुराण और उपपुराण स्वराष्ट्र की 
गौरव गाथा से परिपूर्ण है जिसका दिङ्मात्र दर्शन "पुराणेषु राष्ट्रभाव:' नामक लेख में उपलब्ध है । साहित्य विभाग 
के प्रतिभावान्‌ अध्यापक डॉ० रमेश कुमार पाण्डेय का लेख 'भरतवाक्येषु सन्निहिता राष्ट्रियचेतना' संस्कृत के 
रूपक-साहित्य में उपलब्ध भरतवाक्यों में राष्ट्राराधन के तत्त्वों को उजागर कर रहा है । 
अपनी काव्यप्रतिभा से सहदयों के हृदय को चमत्कृत करने वाले Slo शिवजी उपाध्याय ने “स्वातन्त्र्य- 
शौर्यम्‌’ नामक एकाङ्किनाटक के रूप में अपना योगदान देकर इस अङ्क की शोभा को संवर्धित किया है जिसके 
विना सम्भवतः यह विशेषाङ्क अधूरा सा प्रतीत होता | विद्यापीठ के आचार्य प्रो० लक्ष्मीश्वर झा ने सम्पूर्ण वैदिक 
वाङ्मय का आलोडन कर “वैदिक राष्ट्रिय भावना” इस लेख में राष्ट्रियता का सम्यग्‌ संचार किया है । 
सभी भारतीय दर्शन, चाहे आस्तिक हों या नास्तिक राष्ट्रिय चेतना के स्वरों से मुखरित हैं | इसी तथ्य का 
प्रदर्शन कर रहे हैं ये दो लेख- “ भारतीय दार्शनिक विचार राष्ट्रिय चेतना के परिप्रेक्ष्य मे' तथा 'जेनसाहित्य में 
मुखरित राष्ट्रिय चेतना के स्वर' । | 
विद्यापीठ के कुलाधिपति जिन्होंने भारत सरकार के रक्षा विभाग को अनेक वर्षो तक अपनी अमूल्य 
सेवाओं से उपकृत किया है, एक सच्चे राष्ट्र-समाराधक हैं । उनके अनुसार भारतीय चेतना में ही वह विशिष्ट शक्ति 
है जो अखिल विश्व को शान्ति और समृद्धि का सन्देश देती रही है और भविष्य में भी देती रहेगी । उनका लेख 
‘The quest of World Peace and Prosperity उनक्री इस संप्रधारणा को सुदृढ़ बना रहा है । 
सभी विशेषाङ्कों के समान इस अङ्क में भी हमने संस्कृत वाङ्मय की विविध शाखाओं से सम्बद्ध शोधलेखों 
का समावेश किया है | आठ लेख वेद एवं वेदाङ्ग के क्षेत्र में प्रचलित शोधात्मक प्रवृत्ति का प्रदर्शन कर रहे हैं । 
दर्शन की चिन्तनधारा का समुपस्थापन विविध भारतीय दर्शनों से सम्बद्ध नौ शोधलेखों में हुआ है जिसमें आयुर्वेद 
से सम्बन्धित एक लेख भी है । चार शोध लेख साहित्यिक समालोचना को प्रस्तुत कर रहे हैं तथा एक शोध लेख 
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प्राचीन भारतीय अभिलेखों के शिक्षा शास्त्रीय महत्त्व को प्रस्तुत कर रहा है | इस प्रकार अनेक विषयों से सम्बद्ध 
लेखों से शबलता को प्राप्त यह अङ्क विद्वज्जनों के समक्ष प्रस्तुत है । 

ष्ट्रियचेतनाविशेषाङ्क के रूप में शोध-प्रभा के इस अङ्क के प्रकाशन के मूल प्रेरणा स्रोत हैं-विद्यापीठ के 
कुलपति-संस्कृत एवं भारतीय संस्कृति के अनन्य समुपासक प्रो० वाचस्पति उपाध्याय जिनके सहयोग से ही इस 
अङ्क का प्रकाशनकार्य पूर्ण हो सका है । इस अङ्क के सुरुचिपूर्ण प्रकाशन का श्रेय सम्पादक मण्डल के सदस्यों को 
तथा अमर प्रिंटिंग प्रैस के व्यवस्थापक श्री हीरालाल जी को है । सभी ने अत्यन्त मनोयोगपूर्वक अपना योगदान 
दिया । इस पत्रिका को निरन्तर विद्वज्जनों का सहयोग प्राप्त होता रहेगा तथा शास्त्रीय एवं साहित्यिक जनजागरण 

के स्वरों से यह सदा ही मुखरित रहेगी, ऐसा मेरा विश्वास है । 
अमिता शर्मा 


प्रबन्ध सम्पादिका 
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देववाणि ! नमस्तुभ्यम्‌ 


M डॉ० के. पी. ए, मेनोन्‌ 


मया बाल्यकाले प्राथमिकविद्यालयप्रवेशादपि पूर्व ग्रामवृद्ध्जनवार्ताक्रमे काशी-रामेश्वरयात्राभिलाषो 
बहुधा श्रुत: । तेषामियं भावना यदनया यात्रया आन्तरिको मुक्तिलाभः सम्पद्यते | एकदा तामेव भावनां विशदी- 
कुर्वन्त्या मम मात्रा अध्यात्मरामायणात्‌ प्रमाणमप्येकं समुदाहृतम्‌ 


सेतुबन्धे नरः स्नात्वा दुष्ट्वा रामेश्वरं हरम्‌ । 
सङ्कल्पनियतो भूत्वा गत्वा वाराणसीं नर: ॥ 


आनीय गड्ासलिलं रामेशमभिषिच्य च। 
समुद्रे क्षिप्ततदभारो ब्रह्म प्राप्नोत्यसंशयम्‌॥१ 


अध्यात्मरामायणकृता आसेतुहिमाचलं यावत्‌ निवसतां हृदयेष्वैक्यं विधातुं चतुरोऽयमुपायः खलु प्रद- 
शित: । एतत्सांस्कृतिकमैक्यं केरलीया जना द्विसहस्तान्देभ्यो निरन्तरमनुभवन्ति। बहव आङ्गलेतिहासविदो 
राजनीतिवेत्तारश्च प्रथयन्ति यदखण्डं भारतम्‌ आङ्ग्लशासकानां विधानम्‌ | तदनुसारं तत्पूर्वं न किमपि भारतनाम्ना 
विदितमेकीभूतं राज्यमासीत्‌ | स्यान्नाम, यतो हि भारते प्रतिष्ठितो नृपोत्तमश्चक्रवरत्ती चन्द्रगुप्तोऽपि नैव सम्पूर्ण 
भारतं स्वायत्तीकृतवानासीत्‌ | अन्ये उदीच्या राजानः प्रायः सिन्धुगङ्गातटं यावच्छासनं कृतवन्तोऽथवा राज्यलाभे 
तत्रैव सङ्घर्षरता आसन्‌ | केचन सुल्तानशासका मुगलशासकाश्च दक्षिणभारतं प्रत्यभिद्रवणं कृतवन्तो न पुनः 
शासनम्‌ | दाक्षिणात्या द्विसहस्रवर्षेभ्यो भारतीयत्वेनात्मानं व्यवहरन्ति सत्यामपि राजनिष्ठायां तन्नृपतिषु 
चेर-चोल-पाण्ड्य-पल्लव-चालुक्य-सामूतिरि-कोच्ति-प्रभृतिषु । 


्ट्रैक्यवार्ता-प्रसङ्गे केरलप्रदेशो विशिष्टं स्थानं बिभर्ति। प्रदेशोऽयं मनोरञ्जकं पाठ्यवस्तु विदधाति । | 
उत्तरभारतस्य राजधानीतो दूरे स्थित: केरलदेशो न कदापि कस्यापि दिल्ल्यां स्थापितस्य पाटलीपुत्रनिष्ठस्य वा 
साम्राज्यस्य अन्तर्गत आसीत्‌ । अस्य व्यापारिकसम्बन्धो मिश्र-यूनानप्रभृतिभिः पश्चात्यदेशैः तिब्बत-चीन-वर्मा- 
जापानप्रभृतिभिः प्राच्यदेशैः सहासीत्‌ | न केवलमेतावदेव, अपि तु श्रूयते यद्‌ द्विसहस्रवर्षेभ्यः प्राक्‌ सकृत्‌. 
केरलराजकन्याया: विवाहः कोरियाशासकेन सह सम्पन्नोऽभूत्‌ | एवं दाक्षिणात्यानां व्यापारिक: सामाजिकश्च 
सम्बन्धः उत्तरभारतेन सह न्यूनतर एवासीत्‌ तथापि ते आत्मानं भारतीयम्‌ आत्मनां भूमि सम्पूर्णा भारतभूमिं मन्वते 
स्म। ईशवीयसंवत्सरस्य प्रारम्भिकेषु चरणेषु संघसमये तत्पश्चात्‌ कुलशेखरस्य स्वर्णिमकालेपि 


१. अध्यात्मरामायण युद्ध ४/३} 
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२ शोध-प्रभा 


चेरसाम्राज्यनाम्ना सुविदितः केरलदेशः तमिलदेशोत्थितसांस्कृतिकप्रवाहे मग्न आसीत्‌ तथापि भारतवर्षस्य 
सांस्कृतिकेकताया: मूलं तत्त्वं सहजतया परिधत्ते स्म । मनोरमं तथ्यमिदमस्ति यत्‌ सप्तसिन्धुतटादुत्थित- 
संस्कृतितत्त्वमेतत्‌ स्वयमेवाङ्गी कृतं केरली यैर्न पुन: विजेतृभिः हठादारोपितमिति | एतत्सर्वं कथमभूदिति सावधा- 
नतयाऽनुसन्धेयम्‌ | 

ईशान्दस्यारम्भिकेष्वेव चरणेषु नम्बूतिरीब्राह्मणाः स्ववसतिं चतुःषष्टिग्रामेषु चक्रिरे । ते यत्र यत्र न्यवसन्‌ 
तत्र तत्र वैदिकं ज्ञानं वेदपाठं वेदाध्ययनञ्च प्रचारितवन्तः | मुख्यतो वेदाध्ययनं प्रज्ञावत्सु वेदपाठिषु प्रचलितमासीत्‌ 
तत्र वर्णितं जीवनदर्शनं त्वप्रतिहतरूपेण शासकवर्गेषु सामान्यजनेष्वपि समानमासीत्‌ । ज्ञानस्यायं प्रवाहः सर्वत्र 
संस्कृतमाध्यमेनेव प्रवर्तितः | 

समुन्नतसांस्कृतिकवातावरणविशिष्टः समुन्नतसंस्कृतशिक्षासम्पन्नश्च केरलदेशः ईशवीयसंवत्सरस्याष्ट- 
मशतके आद्यशङ्खराचार्यभगवत्पादम्‌ आविर्भाव्य संस्कृतविद्यायाः तात्कालिकं विकासं प्रमाणयति सत्यामपि 
शासनाश्रितायां तमिलभाषायाम्‌ | अष्टमशतकादेव विदुषामियं संस्कृतभाषा तमिलभाषया सह राजकीय भाषात्वेन 
समादृता । उत्तरोत्तरञ्च विमुखायामाना परिक्षीणा तमिलभाषा प्रवर्तमाना च संस्कृतभाषा मुख्ये पदे समारूढा | 
वैष्णवः कुलशेखरः (Kulshekhara 41००7) सम्प्राप्तप्राचीनतमवैष्णवस्तोत्रस्य मुकुन्दमालाया रचनाकारः 
तमिलभाषायामपि पेरुमालतिरुमोषिग्रन्थरत्नं प्रणिनाय । स सर्वदैव स्वराज्यं परित्यज्य भूलोकवैकुण्ठनाम्ना 
प्रथितस्य श्रीरङ्गस्य रङ्गयात्रां चिन्तयति स्म, तदभिलाषषपूर्तेरनन्तरं तेन भगवतो रामस्य जन्मभूमेः अयोध्यायाः 
यशोदानन्दनस्य क्रीडाभूमेः वृन्दावनस्य च यात्राकाड्क्षिता तस्य परवर्त्तिनी रचना पेरुमालतिरुमोषि एतत्सर्वं साधु 
विशदयति । 


चोलनृपतीनां काले विशेषतो राजेन्द्रचोलस्योत्तरवर्त्तिनाम्‌ आक्रमणात्‌ परं परिस्थितिः परिवर्त्तिता | चेरभू- 
मिहि तमिलदेशेन सह सम्बन्धं परित्यज्य आर्षभारतवर्ष स्वीकृतवती | केरले रामायणं महा भारतञ्चेति द्वे महाकाव्ये 
नितरां प्रसिद्धे जाते । रामायणं धार्मिकग्रन्थत्वेनादृतं महाभारतञ्च राजनीतिदण्डनीत्याचारसंहितानुशासकमभूत्‌ । 
अस्मात्‌ कारणादेव महोदयपुरमेव राजधीनीति कृत्वा चेरभूमेः शासनं कुर्वन्तः कुलशेखराः महाभारतमर्मज्ञम्‌ 
आचार्य भारतगुरु समुपासते स्म | इशुवीयदशमशतकस्य यमककाव्यनिर्मातृषु सवोत्तमो महाकविः वासुदेवभट्ट- 
तिरि: स्वकीयाचार्य भारतगुरं सश्रद्‌द्धं स्मरति । 
¬ प्राचीनकेरलसंस्कृतकाव्यरचनासु पूववर्तिसंस्कृतकाव्यपरम्पराया अत्यधिकं प्रभावः परिलक्ष्यते, न केवलं 
वाल्मीके: व्यासस्य वा अपि तु भासकालिदासप्रभृतीनां काव्यधारा केरलकाव्यरचनासु दरीदृश्यते | दक्षिणभारते 
सर्वप्रथमतया विहितः संस्कृतप्रयोगः केरलीयकविना शक्तिभद्रेण रामायणमाधृत्य आश्चर्यचूडामणिरिति 
प्रणीत: | तन्नाटकीयप्रस्तावनायां नटी-सूत्रधारयोः संवादेषु साश्चर्यं समुपनिबद्धं यत्‌ दाक्षिणात्येन कविना निबद्धं 
रूपकम्‌ । तद्यथा--आर्य ! अत्याहितं खल्वेतत्‌, आकाशं प्रसूते पुष्पम्‌, सिकताः तैलमुत्यादयन्ति, यदि 
दक्षिणस्याः दिशः आगतं नाटकनिबन्धनम्‌ । १ 
आकाशात्कुसुमसम्भूतिः सिकताभ्यस्तैलोत्पत्तिरिवाश्चर्यकरं दाक्षिणात्येन रूपकप्रणयनम्‌ । तात्पर्यमिदं 
यत्‌ सामाजिका: उदीच्यानां महाकवीनां कृतिषु श्रद्दधते अतः संस्कृतरूपकप्रणयनं न तथाऽश्चर्यकरं दाक्षिणात्येनैव 


१. आश्चर्यचूडामणि; प्रस्तावना 
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देववाणि ! नमस्तुभ्यम्‌ ३ 


कविना प्रणीतमिति यथा | आश्चर्यचूडामणिनाटकस्य प्रणयनं प्राय: ईशवीयसंवत्सरस्याष्टमे नवमे वा शतके 
जातम्‌ | राज्ञो रामवर्मकुलशेखरस्य तपतीसंवर्णमिति नाटकेनेदं स्पष्टतो ज्ञायते यत्‌ कालिदास-शूद्रक-हर्ष-दण्डि- 
प्रभृतयो महाकवय: न केवलं विद्यावत्सु अपि तु सामान्यजनेष्वपि प्रथिता आसन्‌ । दर्शकेषु कवीनामेतेषां प्रसिद्धया 
एतत्सुनिश्चितं भवति यत्‌ संस्कृतरङ्गस्यैते नियमेन विषयतां गता: | सप्तमे अष्टमे वा शतके हर्षस्य रूपकाणां 
TAT. केरलप्रदेशे आसीत्‌ अनेन एवमनुमातुं शक्यते यत्‌ यदा विद्वान्‌ हर्षः उत्तरापंथशासक आसीत्‌ 
तदानीन्तनकाले HCG हर्षस्य रूपकाणामभिमञ्चनं जातम्‌ | चालुक्यनरेशेन पुलकेशिना उदीच्यशासकानाम्‌ 
अभिप्रयाणं नर्मदायास्तटेऽवरुद्धं किन्तु ततः प्रवर्तमानः सांस्कृतिकप्रभावः प्रसारिताभ्यां भुजाभ्यां स्वीकृतः | एवम्‌ 
आस्माकं देशस्य शक्ति: भारतीयतारूपेण सर्वत्र परिव्याप्ता । यत्साधूत्तमं वा तत्सर्वै: स्वीकृतं संरक्षितञ्च । 
प्रोक्तमस्ति यत्‌--गुणाः प्रमाणं न दिशां विभागः ।' आर्यावर्ततात्‌ समुत्पन्नास्माकं संस्कृतिः आ हिमालयात्‌ सेतुं 
यावत्‌ सम्पूर्णदेशे परिव्याप्ता । भारतीयसंस्कृतिः पर्वतानतिक्रम्य तिब्बत-चीन-कोरिया-देशेषु पारेसमुद्रं लङ्का- 
थाईलैण्ड-इण्डोनेशिया-जापानदेशेषु-सम्प्रप्ता प्रतिष्ठिता च जाता | अस्माकं देशेऽपि अयं सांस्कृतिक: प्रवाह: 
पालिप्राकृतभाषया तन्निहितसांस्कृतिकपरम्परया च परिपुष्टेन संस्कृतेन जातः । अस्माकं देशस्य अखण्डता 
"संस्कृतभाषया संस्कृतसाहित्येन च अद्यावधि रक्षिता, नात्र कस्यापि कापि विप्रतिपत्तिः | एतत्सर्वथा सत्यमेव यत्‌ 
संस्कृतमाध्यमेन रचितानि काव्यानि सम्पूर्णदेशे विद्यावत्सु मतिमत्सु सामान्येषु च जनेषु समादृतानि जातानि । न 
कस्याप्यत्र विसंवादो यत्‌ भारतस्याखण्डतायाः प्राथमिकं प्रभावपूर्णञ्च साधनं संस्कृतमेवासीत्‌ | 

यदा साम्राज्यवादस्योन्मूलनाय भारतदेशस्य स्वतन्त्रतायै युद्धपटहो निनादितो जातः तदा तस्यानुरणनं 
समुदभूतमुच्चैः सर्वासु दिक्षु । भारतीया जनाः किमर्थ युद्धं कृतवन्तः, न केवलं राज्यं पराप्तुं न वा पूर्ववर्तिनं शासकं 
सिंहासने समारोपयितुम्‌ | बङ्गालनागरिका अवधनागरिका वा आङ्गलशासकेन पराजितं तत्तद्राजानं पुनः प्रत्या- 
रोपयितुं युद्धं न कृतवन्तः | केरलीया अपि रीपूसुल्तानेन पराजितान्‌ सामूतिरिंशासकान्‌ चेरशासकान्‌ वा पुनः 
सिंहासने अभिषेचितुं न राष्ट्रियस्वतन्त्रतान्दोलने रता अपि तु भारतीयसामान्यसंस्कृतिसम्पन्नस्य स्वतन्त्रभारतस्य 
निर्माणाय यस्य आदर्शवाक्यमस्ति वसुधैव कुटुम्बकम्‌ इति लोकाः समस्ताः सुखिनो भवन्तु इति च । भारतीया 
संस्कृतिः विविधेषु रूपेषु सम्पूर्णे देशे विराजते किन्तु तत्र सर्वत्र एकाऽभिन्ना काचिदन्तर्धारा सततं प्रवहति | अतः 
अनेकतायामेकता इति कथनं न तथा संगच्छते यथा एकतायामेनकता इति | सा अन्तर्व्तिनी धारा संस्कृतरूपैव | 


अतोऽहं तां भाषां वन्दे या देशस्यैक्यं विदधती निरन्तरमपरिमितां शक्ति प्रसूते । 
हे गीर्वाणि, सुशोभनाङ्गि! मुनयः पट्टाम्बरं ते ददुः 
माघ: कडूणयुग्मकं कटितटे काञ्चीं च हर्षो ददौ । 
कालीदासकविर्मुदा च कुचयोरुल्लासि हारं शुभं 
बाणो नृपुरयुग्मकं ननु ददौ ते भारविः कुण्डलम्‌ ॥ 
देववाणि नमस्तुभ्यं भवभूतिसितानने। 
विदधातु शिवं शश्वज्जगन्मङ्कलरूपिणी॥ 


१. आश्चर्यचूडामणिः १/३ 
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अर्चन्ननु स्वराज्यम्‌ 


ह प्रो. वाचस्पतिः उपाध्याय: 


वेदात्मवहन्ती सुरभारत्या भागीरथी प्रारम्भादेव पुनाति जनजीवन स्वीयविविधज्ञान-विज्ञानपूरैः | अर्थात्‌ 
मानवीयचिन्तनधारायाः मूलं वेदेषु सन्निहितमस्ति | वेदाः देशस्य प्राणभूतः | तत्र विराजमानमृषीणां तत्त्वप्रख्या- 
नमद्याप्युपदिशति मानवान्‌ सत्पथपथिकान्‌, अभिनिवेशयते च सन्मार्गम्‌ | तद्ध संसार-सागरं तर्तु तरीव न केवलं 
संतारयति जीवानपि तु जनान्नियोजयति तच्चरमोद्देश्ये तत्र मानवी यजीवनस्य सर्वे5पि पक्षा निविडं निबद्धा भृशञ्च 
पर्यालोचिता: सन्ति | मानवकल्याणं राष्ट्रकल्याणं विना न सम्भवमिति धिया राष्ट्रस्य कल्याणाय, संरक्षणाय, 
सम्भरणाय च बहुविधा उपायास्तत्र ऋषिभिः प्रदर्शिता: । तेष्वेव स्वराज्यस्याभ्यर्चनं ननु प्रथमः | स्वराज्यसम्बन्धिनो 
विचारा वेदानां विविधेषु प्रसङ्गेषु संगुम्फिता विलसन्ति | ऋक्संहितायाः प्रथममण्डलस्याशीतितमे सूक्ते स्वराज्य- 
स्यार्जनं षोडशवारमुदीरितमस्ति | तत्र प्रथममन्त्रो यथा-- 


इत्था हि सोम इन्मदे ब्रह्मा चकार वर्धनम्‌। 
शविष्ठ वज्रिन्नोजसा पृथिव्या निःशशा अहिमर्चन्ननु स्वराज्यम्‌ ॥' 
तत्त्वविद्धिरज्ञनिभि: इन्द्रस्य शक्ति: संवर्धिता, शकितिसम्पन्नश्चेन्द्रो देशस्य स्वातन्त्र्यमपोहितुमुद्यतानाम- 

रीणां विनाशनेन स्वराज्यं सुदृढं चकार | एवमेव तत्र राष्ट्रस्य समुन्नतेः, तस्य चोत्तमस्थितेर्बलवती कामना दूश्यते । 
राष्ट्रशत्रूणां विनाशाय, देशार्चकानां हिताय, दुराचारनिवृत्तये सदाचारप्रवृत्तये च वीराणामप्रतिहता शक्ति: सम्प्रार्थिता 
वर्तते | स्वतन्त्रताया महत्वं, स्वातत्र्यवैरिणां संहारः, प्रजाभिवर्धनं, शत्रून्मूलनं सर्वमपि विशदं निबद्धमस्त्यस्मिन्प्र- 
सङ्गे | इन्द्रो यथा शतपर्वणा वज्रेण शत्रुं निहन्ति द्रविणञ्च प्रयच्छति प्रजाभ्यस्तथैव प्रजापालको राजाऽपि सर्वदा 
शत्रून्‌, निहत्य प्रजारञ्जको भूयादित्यस्ति निदर्शनमसकृत्‌ ।२ निर्गलितार्थस्त्वयमेव यत्‌ स्वराष्ट्रे निवसतां ज्ञानिनां 
मुख्यं कर्म राष्ट्रशक्तेः संवर्धनं, नानाविधविधानैः क्षात्रशक्तिसञ्चयः | शक्तिसम्पन्नाः क्षत्रियाः देशद्रोहिणां प्रशम- 
नेनान्तरिकशान्तिसंस्थापनेन च देशस्य स्वातन्त्रयमक्षुण्णं विदध्युः । | 





१. ऋग्वेदः १/८०,१ 
२. अधि सानो नि जिघ्नते वज्रेण शतपर्वणा | 
मन्दान इन्द्रो अन्धसः सखिभ्यो गातुमिच्छत्यर्चन्ननु स्वराज्यम्‌ ॥ 
इन्द्र तुभ्यमिदद्रिवो ऽनुत्तं वज्रिन्‌ वीर्यम्‌ । 
यद्धत्यं मायिनं मृगं तमु त्वं माययावधीरर्चन्ननु स्वराज्यम्‌ | ऋग्वेद १/८० ,६-७ 
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अर्चन्ननु स्वराज्यम्‌ 


५ 

इदं हि स्वराज्यार्चनमात्मानुशासनेनैवानुष्ठेयमिति मूलं निदर्शनमृषीणामास्ते | इन्द्रियानुशासनं विना न 
कोऽपि किमप्युत्कृष्टं सर्वकल्याणकारकं विधातुं प्रभवति | अत एव संयमेनोपार्जितेन तपसा मानवकल्याणचिकीर्षा 
साधीयसीत्युपदेश: | अन्यथा स्वराज्यस्याप्यत्याहितमेव | आत्मानुशासनपूर्वक॑ यच्छासनं तेन प्रजाया: सर्वविधं 
सुखं भवति | सुशासनेनान्विता: प्रजा: स्वशत्रून्‌ शस्राख्नै: पराजित्य सुशासनसम्पन्नस्य स्वराज्यस्य सुखं समनुभ- 
वन्ति | शासनस्य संयमेन प्रजासु संयम: | यतो हि ऋते कुशासनात्‌ प्रजाया आतडटप्रवृत्तिरनाचारानुरक्तिर्वा नैव 
शक्यसम्भवा | अत्यन्तं विस्तृतस्य स्वराज्यस्य संरक्षणं नैकाकिना राज्ञा न वैकान्ततः प्रजाभिस्सम्भवमतस्तदर्थ 
सम्भूय सर्वैः यतनीयम्‌ । यदि राष्ट्रमधिवसत्सु जनेष्वयं स्वराज्यार्चनभावो यथासामर्थ्यमनुक्षणं जागर्त्ति तर्हि 
सुनिश्चितः सार्वत्रिकः सार्वकालिकश्च क्षेमो राष्ट्रस्य संपद्यते | एतदर्थ प्रतिजनं स्वकर्त्तव्यसम्पादनभावनाया उद्रेकः 
परमावश्यकः | तेनैव च तस्य सिद्धिरिति भगवती गीताप्युपदिशति- 


कर्मणैव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः 1° 


कर्मातिरिच्य सिद्धेः कश्चिदन्यो मार्गों नास्ति | अतो यथाशास्त्र कर्मप्रवृत्तिरिवावश्यकतया भूयात्‌ सर्वेषां 
मानवानाम्‌ । प्रोकतमस्ति यथा-- 


स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धि लभते TE | 
स्वकर्मनिरतः सिद्धि यथा विन्दति तच्छृणु ॥ 


वेदेषु स्वराज्यं सुदृढं विदधातुम्‌ अराजकस्थितेः राष्ट्रसंघं यावत्‌ सम्पूर्णपरिस्थितीनां निरूपणं प्राप्यते | 
वेदेषु राष्ट्रशब्द: प्रायो मातृभूमिवाचकोऽस्ति समुपनिबद्धः । राष्ट्रस्य प्रमुखो राजा राष्ट्रसंघस्य च इन्द्रः, स एव सम्राट्‌ 
भवति | इन्द्रश्च सम्राट्‌ वरुणश्च राजा” इत्यस्ति वेदोक्तिः । प्रजाभिः निर्वाचितो भवति राजा, स च सर्वोच्चपदे 
विराजमानो विविधं जनकल्याणकार्यं सम्पादयति— 


सर्वास्त्वा राजन्‌ प्रदिशो ह्वयन्तूपसद्यो नमस्यो भवेह। 
त्वां विशो वृणतां राज्याय त्वामिमाः प्रदिशः पञ्चदेवीः ।* 


प्रजानुरञ्जनं राज्ञ: प्रमुखं कर्म भवति । तेनैव कर्मणा स सुशासनं विदधानः पर्वत इवाचलः सन्‌ राष्ट्रं धारयति 
प्रजानाञ्च मनोरथान्‌ पूरयति । न च कदापि स राज्यपदाच्च्युतो भवति | 


सोऽरज्यत ततो राजन्योऽजायत, 
विशां च वै प्रियं धाम भवति य एवं वेद 1“ 


१. आ यद्‌ वामीयचक्षसा वयं च सूरयः। 
व्यचिष्ठे बहुपाय्ये यतेमहि स्वराज्ये ॥ ऋग्वेदः५/६६,६ 


२. भगवद्रीता ३/२० 
३. तत्रैव १८/४५ 

. अथर्ववेदः ३/४; १-२ 
५. तत्रैव १५/८५९३ 
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z शोध-प्रभा 


विशस्त्वा सर्वा वाञ्छन्तु मा त्वद्राष्ट्रभधिभ्रशत्‌ । 
इहैवैधि माप च्योष्ठा: पर्वत इवाविचाचलत्‌। 
इन्द्रेहैव ध्रुवस्तिष्ठेह राष्ट्रमु धारय॥' 
राष्ट्रनिर्माणाय सततं सावधानो भवेद्‌ भूपतिरित्यप्युपदेशः। तदर्थ राज्ञः दूरदर्शिता प्रजाहितचिन्तनञ्च 
नितरामपेक्षितमस्ति । राष्ट्रनिर्माणकार्येषु संलग्नः स संयमपूर्वकं जीवनं यापयेत्‌ । अनेन राष्ट्रे बलम्‌ ओजश्च नितरां 
बृद्धिमुपेयाताम्‌ । तत्सहयोगिनो मन्त्रिणोऽपि तदनुरक्ताः स्वराज्यहितचिन्तने व्यापृता भवन्ति । 
भद्रमिच्छन्त ऋषयः स्वर्विदस्तपो दीक्षामुपनिषेदुरगरे । 
ततो राष्ट्रं बलमोजश्च जातं तदस्मै देवा उपसंनमन्तु ॥१ 
एतदतिरिक्तं राष्ट्रस्य समृद्धयेऽपि बहुविधा निर्देशाः प्राप्यन्ते । तेषु गो धनस्य अन्नस्य च सुतरां समुत्पत्तिः, 
अदूषितजलप्रवाहः सुकाले पर्जन्यः, सर्वत्र नैरुज्यमावश्यकमस्ति । राष्ट्रसंचालनाय न केवलं शासनाध्यक्षेण राज्ञा 
अपितु प्रजाभिरपि सत्यस्य, ऋतस्य, दीक्षायाः तपसः ब्रह्मयज्ञस्यानुपालनं नियमेन कर्तव्यम्‌ ।* एवमेवापरस्मिन्‌ मन्त्र 
प्रार्थयते मन्त्रद्रष्टा यत्‌ हे परमेश्वर, यः तवानुशासनं नातिक्रामति स हि स्वराज्यं संवर्धयितुं प्रभवति ।* अर्थात्‌ 
सदाचरणैः स्वराज्यस्याभिवृद्धिर्भवति | अतो राष्ट्रस्याभिवर्धनाय सर्वे: नियमेन सदाचारशीलैर्भाव्यमिति सामान्यो 
नियमः । स्वराज्यसंरक्षणार्थं साधुयुद्धव्यवस्थां कुर्वन्‌ राजा युद्धे विजेतृन्‌ सत्कुर्यात्‌, सर्वान्‌ शत्रून्‌ विजित्य प्रजायाः 
सुखं शान्ति च व्यवस्थापयेत्‌ | तदर्थम्‌ आतङ्ककारिणः दुष्टान्‌ यथार्हदण्डेन WA | अर्थादुचितन्यायव्यवस्थया 
दण्डार्हान्‌ जनान्‌ दण्डयेत्‌ | केनचिद्राजपुरुषेण पीडितः कश्चिन्न्याय्यं याचते चेत्‌ तर्हि शीघ्रमेव यथोचितं न्यायं 
विधाय तत्तोषं विदध्यात्‌ | ये स्वाधिकारमदेन जनान्‌ वञ्चयन्ति तान्‌ तीव्रदण्डेन दण्डयेत्‌ येन अप्रमत्ता अधिकारिणो 
भवेयुः | 
एवं वैदिक: स्वराज्यार्जनप्रकारः संक्षिप्तविधिनात्र निरूपितः | आधुनिकी परिस्थितिं दृष्ट्वा सर्वेऽपि 
वैदिका: स्वराज्यसंरक्षणोपायाः सर्वथा प्रासङ्गिकाः प्रतिभान्ति । तेषां परित्यांगादेव प्रत्यहं सर्वत्रानाचारप्रवृत्तिः 
दरीदृश्यते । राष्ट्रस्य सर्वविधसमुन्नतिं कामयमाना वयं परमेश्वरं प्रार्थयामः | 


न आ ब्रह्मन्‌ ब्राह्मणो ब्रह्मवर्चसी जायतामा राष्ट्रे राजन्यः शूर इषव्योऽतिव्याधी महारथो जायतां दोग्धी 
नुर्वोढानड्वानाशु: सप्तिः पुरन्धियोषा जुष्णू रथेष्ठा; सभेयो युवास्य जयमानस्य वीरो जायतां निकामे निकामे 
नः पर्जन्यो वर्षतु फलवत्यो न ओषधयः पच्यन्तां योगक्षेमो न: कल्पताम्‌ इति ॥ 


अथर्ववेदः ६/८७; १ २ 
तत्रैव १९/४१५१ 

तत्रैव १२/१:१ 
ऋग्वेदः८/९३,११ 
यजुर्वेद: २२/२२ 
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श्रीभगवद्वीतानुसारिकार्यनिर्वाहदक्षता 


क्ला डॉ. वा. रा. पञ्चमुखी 
लेखस्य शीषिकां दृष्ट्वा अनेके सनातनीया: सभ्रूकुटिबन्धा: सन्त: लेखपठने एव आस्थां त्यजेयु: | तथैव 
आधुनिका अपि भगवद्वीतायां निर्वहणविज्ञानस्य प्रस्ताव एव असङ्ग इति प्रतिपत्तिं दधतः लेखनालोकने अनास्थां 
प्रदर्शयेयु: | उभयविध-पाठकेभ्य: साग्रहम्‌ अनुरोधं करिष्यामो यत्‌ कौतूहलसमाधानार्थमपि अस्य लेखनस्य 
विषयावगाहनं कर्तु प्रयासं कुर्युः । 
सामान्यतो भगवद्गीतायां मोक्षसाधनोपायाः, भगवद्दीतायां भक्तिमार्गः, कर्ममार्गः, इत्यादयो विषयाः 
विमर्शनमायान्ति | परन्तु अधुनातनप्रपञ्चस्य अपारमार्थिकव्यवहारेषु नित्यजीवनव्यापारेषु च भगवद्वीताया उप- 
युक्ति: कथं भवेदिति प्रश्नस्य विवेचनं गीताभिज्ञै सामान्यतो न क्रियते एव । एतादूृशविषयविवेचनं कर्तुमियं 
लेखनप्रवृत्तिर्वर्तते | स्थालीपुलाकन्यायेन कतिपयानामेव विषयाणां प्रतिपादनं विधीयते । 
` भगवद्वीता निर्वहणविज्ञानस्य परममौलिकम्रन्थः इतिविषयः विशेषावधारणामर्हति | अत्र प्रतिपादितानां 
प्रमेयानाम्‌, उपायानाम्‌ च व्यवहारीकरणेन प्रत्येकं व्यक्तिः आत्मनः कार्यरङ्गेषु कार्यक्षमतां वर्धयितुं प्रभवति | 
उद्योगरङ्गे प्रवृत्ताः कार्यनिर्वाहकाः (Managers), कर्मकाराश्च (Labourers) गीतोपायानाम्‌ अनुसरणेन 
स्वस्वकार्यक्षमतां परमावधिपर्यन्तं नीत्वा उद्योगरङ्गस्य आर्थिकलाभं परमावधिपर्यन्तं नेतुं प्रभवन्ति । शिक्षकाः, 
विद्यार्थिनः, कार्यालयेषु नियुक्ता अधिकारिणः, राजकीयरङ्गे प्रयुक्ता नेतारः, गृहकर्मसु रतचित्ताः गृहिण्यश्च 
सर्वेऽपि लौकिकव्यवहाररता जना गीतोपायानानुसरणेन दक्षतरा भूत्वा सुखशान्तिसमृद्धीनां पारम्यम्‌ अनुभवन्तीति 
निश्चप्रचम्‌ । के एते कार्यनिर्वहणसंगताः गीतोपायाः इति प्रश्नस्य निष्कर्षः अत्यन्तं प्रसक्तः | 
अस्माकं नित्यजीवने नैकविधा व्यवहारा नित्यशः प्रचलन्त्यैव । सर्वेषामपि व्यवहाराणां स्वरूपनिर्धारका 
घटका: के इति प्रश्नस्य मौलिकम्‌उत्तरं भगवद्गीतायां लभ्यते | अष्टादशाध्याये व्यवहाराणां संघटनार्थ पञ्च घटका 
वर्तन्ते इति प्रतिपादितमस्ति | 
सांख्ये कृतान्ते प्रोक्तानि सिद्धये सर्वकर्मणाम्‌ | 
पञ्चैतानि महाबाहो कारणानि निबोध मे॥ 
अधिष्ठानं तथा कर्ता करणं च पृथग्‌ विधम्‌ 
विविधाश्च पृथक्चेष्टा दैवं चैवात्र पञ्चमम्‌॥ 
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र शोध-प्रभा 


अत्र अधिष्ठानं नाम कार्यनिर्वहणार्थ संपाद्यमानो व्यवहारपरिसर, निर्वहणभूमिका, इत्यादयः विषया: | 
उद्योगव्यवसायेषु, कार्यालयेषु, गृहेषु वा निर्वहणपरिसर, समीचीन: न वर्तते चेत्‌ कार्यव्यवहार: सुष्ठु नैव भविता | 
देशस्य आर्थिकाभिवृद्धिरूपकार्यस्य सिद्धयर्थम्‌ अधिष्ठानं नाम आदिमदशा (Initial conditions) इति 
मन्तव्यम्‌ । 

कार्याणां घटनार्थ द्वितीयं कारणं कर्ता इति गण्यते | कार्यनिर्वाहकस्य योग्यता, तस्य शिक्षणसामग्री, 
कार्यनिर्वहणशैली, सात्त्विकराजसतामसरूपप्रवृत्तिविशेषा:, इत्यादयः कर्तुः स्वरूपं निर्दिशन्ति | गीताकार: कर्तु 
सात््विकराजसतामसरूपविभागस्य लक्षणानि बहुमार्मिकरीत्या नित्यव्यवहारस्य उपयोगिशैल्यां प्रतिपादयति | 


मुक्तसंगोऽनहं वादी धृत्युत्साहसमन्वितः | 
सिद्भ्यसिद््योनिर्विकारः कर्ता सात्त्विक उच्यते | 


उद्योगव्यवसायानाम्‌ अभिवृद्धयर्थं सात्तिवककर्तुः आवश्यकता वर्तते । सात्तिवककर्ता निःस्वार्थभावेन कार्ये 
प्रवृत्तो भवेत्‌ । स: आत्मप्रशंसां वर्जयति | नवीनकार्यप्रणाली नूतनोत्पादनपरिभाषां च व्यवहारीकर्तु, कर्मकारैः, साकं 
सहकारं प्रवर्धयितुं नूतनोपक्रमान्‌ कार्यान्वितान्‌ कर्तृ च धैयात्साहगुणसम्पन्नः स्यात्‌ । सात्तिवककर्ता आत्मनः 
मनोभावस्य निर्विकारत्वं दाढ्येन पोषयन्नेव कार्यरतो भवति । उद्योग-व्यवसायानां दीर्घकालिकविकासं संपादयितुं 
सात्त्विकगुणसंपन्नस्य कार्यनिर्वाहकस्य आवश्यकता वर्तते | सात्त्विको निर्वाहक एव सर्वेषां कर्मकाराणाम्‌ 
आदरपात्रं नेता भवितुमर्हति | 


गीताकारो राजसकर्तुः तामसकर्तुश्च लक्षणानि Salad तादूशगुणसंपन्नो निर्वाहकः उद्योगव्यवसायानां 
लाभाय न भवेदिति निर्दिशति | राजसः कीर्तत्यादिकामः, लोभी, कर्मफले एव संगवान्‌, हिंसास्वभाव;, द्रव्यादिति- 
निमये शुद्धिहीनः, निर्विकारप्रवृत्तिहीनो भूत्वा उद्योगव्यवसायानां सर्वतोमुखीविकासं संपादयितुं नैव प्रभवेत्‌ | 
इतोऽप्यधिकं निर्वाहकः तामसोऽस्ति चेत्‌ उद्योगव्यवसायानां तत्काले .दीर्घकाले च अपरिमितहानिरेव संजायेत्‌ | 
तामसनिर्वाहक: आत्मानं बहुमन्यमानः अनम्र: गूढद्वेषेण कर्मकारी, नीचकर्मकृत्‌, प्राप्तकालेऽपि कर्मणि उदासीनः, 
सर्वव्यापारोपरतिहेतुमनोदौर्बल्यवान्‌, अन्येषां दोषपरिगणने एव सदा रतो वर्तते । कथं तावत्‌ तामस: कार्यनिर्वाहको 
व्यवसायनिर्वहणे समर्थो भवेत्‌ | 


गीताकार: कार्यनिर्वाहकस्य महत्तां बहुमन्यमानः समग्रगीतायां निर्वाहकः आत्मनः निर्वहणसामर्थ्यं कथं 
प्रवर्धयेत्‌ इति विषये अत्यन्तं मौलिकान्‌ विचारान्‌ प्रतिपादयति | अस्य विषयस्य चर्चायाः पूर्व व्यवहारघटनार्थ 
सूचितानाम्‌ अन्यकारणानामपि अवगतिः आवश्यकी । 


तृतीयं तावत्‌ कारणं अनेकविधसामग्रीसमुदायः करणत्वेन निर्दिष्टः | कार्यव्यवहारस्य संपादनार्थं धनस्य, 

भूमेः, यज्ञोपकारणानां, वाहनसौकर्यस्य च आवश्यकता वर्तते | एतादूशसामग्रीसमुदायस्य अस्तित्वेऽपि कार्यनि- 

वाहकस्य कार्यप्रवृत्तिमत्वे सौष्ठवं न संपाद्यते चेत्‌ निर्वहणक्षमतायां पारम्यं नैव लभ्येत | कार्यप्रवृत्तिस्वरूपं तु 

` मौलिकसामग्रीसमुदायेन निष्पद्यते । इन्द्रियाणि, मनः, बुद्धि: इति मूलभूततत्त्वानि प्रत्येकं मानवस्य प्रवृत्तिस्वरूपं 

निर्धारयन्ति । निर्वाहकानां कर्मकराणां च कार्यक्षमतायाः पारम्यसंपादनं केवलम्‌ आर्थिकामिषप्रदानेन नैव पूर्णतः 
साध्यमित्यवगन्तव्यम्‌ । प्रत्येकं मानव: प्रथमम्‌ आत्मनः एव निर्वहणं सम्यक्‌ रीत्या संपादयेत्‌ । 
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श्री भगवद्वीतानुसारिकार्यनिर्वाहदक्षता ९ 


इन्द्रियाणां विषयसन्निकर्षेण अनेकानेकविचारा: मनसि समुत्पद्यन्ते । सात्तिकराजसतामसविचारधाराणां 
महत्‌ युद्धमेव मनसि प्रवर्तते । अतो मन एव गीतोपदेशस्थानं कुरुक्षेत्रं संपद्यते | मनः धर्मप्रवृत्तिमत्वस्यापि 
आश्रयस्थानं वर्तते | अतो मन एव धर्मक्षेत्रं कुरुक्षेत्रमपि संजायते | मनसि प्रवृत्तस्य योग्यायोग्यविचारधाराणां 
युद्धस्य शमनार्थ बुद्धे: निष्पन्नस्य सारासारविवेचनस्य आवश्यकता चकास्ति | अतः कृष्णः प्रथमं-यदा ते 
मोहकलिलं बुद्धिः व्यतितरिष्यति | तदा गन्तासि निर्वेदं श्रोतव्यस्य श्रुतस्य च इति अनुशास्ति | 


गीताकार: इन्द्रियाणां मनसश्च निग्रहं बुद्धेः निर्मोहत्वं विकासं च कार्यनिर्वहणसौष्ठवाय सनिर्बन्धं 
बोधयति | अधुनातनप्रपञ्चे अपि सर्वत्रापि बुद्धिप्रचोदितकार्याणां प्राशस्त्यम्‌ उद्घोष्यते | इन्द्रियमनोबुद्धीनां 
कार्यनिर्वहणप्रसङ्गे सौष्ठवेन परस्परसंबन्धस्य संपादनार्थम्‌ अनेके उपायाः गीताकारेण स्पष्टं उद्बोधिता: वर्तन्ते । 
आत्मसंयमबो धक: समग्रषष्ठाध्यायः इन्द्रियमनोबुद्धीनां सौष्ठवसंबन्धसंपादनाय एव प्रवृत्तः | 


यदि प्रत्येकं कार्यकर्ता, आत्मसंयमयोग गीतोक्तप्रकारेण व्यवहारीकरोति, तर्हि अवश्यं स्वस्वकार्येषु 
दक्षतायाः पारम्यं प्राप्नुयात्‌ । एतत्‌ संपादनार्थं स्वस्वकार्येषु श्रद्धा, भक्तिः, कार्यविषयकज्ञानं, निष्कामभावनया 
कर्मसु रतिरित्यादयो गुणा: आवश्यकाः भवेयुः | अत एव आचार्यैरुद्घोषितं यत्‌-स्वस्वविहितवृत्त्या भक्त्या 
भगवदाराधनमेव परमो धर्म: तद्विरुद्धः सरवोऽप्यधर्म इति । 

सामग्रीसमुदायस्य कार्यनिष्पादनरूपफलप्राप्यर्थं “विविधाश्च पृथकचेष्टाः” इति चतुर्थं कारणं शासितं 
वर्तते | “व्यापारवत्‌ कारणं करणं” इति नियममनुरुध्य इन्द्रियमनोबुद्धीनां सूक्तप्रकारेण सव्यापारीकरणेन कार्य- 
निष्पादनस्य सौष्ठवं लभ्यते | कार्यनिर्वहणस्य दक्षतायाः पारम्यं संपादयितुं प्रतिदिनम्‌ आत्मनः आन्तरिकशुद्धि 
संपादयितुं च प्रत्येकं कर्ता ध्यानयोगे रतो भवेत्‌ इति गीताकारः अनुशास्ति | एतादृशः ध्यानयोगक्रमः जापान-. 
देशीयोद्योगव्यवसायेषु व्यवहारीकृतो वर्तते | जापानदेशीयव्यवसायकार्यागारेषु निर्वाहकाः कर्मकाराः अधिकारि- 
णश्च प्रात: काले आत्मनः कार्यभारस्य प्रारम्भे एव पञ्चदशनिमेषपर्यन्तं तूष्णीम्‌ उपविश्य आत्मशो धनं कृत्वा तददिने 
करिष्यमाणकार्यसंग्रहस्य व्यवस्थां मनसि निर्धारयन्ति। एवमेव दिनस्यान्ते तृष्णीं स्थित्वा संकल्पितं कार्य 
कियत्पर्यन्तं संपादितमिति आत्मविश्लेषणं कुर्वन्ति | अयं दक्षतावर्धनोपक्रमः गीताचार्यस्योपदेशमनुसरति इति 
_ निश्चप्रचम्‌ | | 

कार्यसंघटनार्थ पञ्चमं तावत्‌ कारणं इतरकारणापेक्षया अत्यन्तं प्रभावशालि तथा निर्धारकं च वर्तते । तत्‌ 
“दैवम्‌” इति पदेन निर्दिष्ट उद्योगव्यवसायसंदर्भे कार्यनिर्वाहकस्य प्रभावगोचरतामतिक्रम्य ये ये बाहास्थिता: 
कार्यनिर्णायकघटका वर्तन्ते ते सर्वेऽपि दैवेन प्रभाविता दैवम्‌, अदृष्टं, भाग्यम्‌ इत्यादिपदै: निर्दिश्यन्ते | भगवद्रीतायां 
कार्यनिर्वाहकस्य संबन्धः दैवेन साकं कथं स्यादिति विषयेऽपि सूक्ष्मविमर्शः कृतो वर्तते | 

भक्तियोगः, कर्मयोगः ज्ञानयोगः, इत्यादीनां विविधयोगोपायानाम्‌ sale: कार्यनिर्वाहदक्षतायाः पारम्यसं- 
पादनाय उपकारक: जागर्ति । गीताचार्यः योगः कर्मसु कौशलम्‌ । समत्वं योग उच्यते, आत्मन्येवात्मना तुष्टः 
स्थितप्रज्ञ, योगी युञ्जीत सततम्‌ आत्मानं रहसि स्थितः, इत्यादिभिः आभाणकै: पारम्यं प्रतिपाद्यते | यदि निर्वाहकः 

इतरेभ्यः कार्यप्रवृत्तिप्रचोदनार्थं प्रोत्साहकः एवं नायकः भवितुम्‌ उत्सुकते तर्हि स स्वयं कार्यशील: भवतु इति 
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अनुशास्यते गीताचार्येण | यदि ह्यहं न वर्तेयं जातु कर्मण्यतन्द्रितः | मम वर्त्मानुवर्तन्ते मनुष्या: पार्थ सर्वशः ॥ 
इति कृष्ण: आत्मन: कर्मशीलत्वम्‌ आदर्शत्वेन संगृह्णाति । 

दक्षताया: विकासाय अधुनातनप्रपञ्चे श्रद्धायाः पारम्यम्‌ अभिज्ञायते | अनेके आधुनिकग्रन्थकारा: 'श्रद्धा' 
इति विषयमधिकृत्य भूरिप्रमाणकग्रन्थान्‌ लिखन्ति । श्रद्धा केवलं पाश्चात्यै: तज्ज्ञैः शोधितापरिकल्पना इति मुधा 
विश्वस्यते परं तु गीताचार्येण श्रद्धामयोऽयं पुरुषः यो यच्छूद्ध स एव सः, श्रद्धावान्‌ लभते ज्ञानम्‌ इत्यादिवाक्यैः 
श्रद्धाया: महत्ता नित्यव्यवहारेषु उपयुक्तिः शान्तिसौ हार्दवर्धनाय श्रद्धायाः योगदानं, मुक्तकण्ठेन वर्णितानि 
भासन्ते । 

व्यवहारदक्षतावर्धनाय अन्यः एक: मौलिकप्रमेयः गीताचार्येण प्रतिपादितः चकास्ति। प्रत्येकं मानवः 
आत्मनः कर्तव्यपरिपालने धृतव्रतो भूत्वा आत्मनः अधिकारसंपादनाय कामुकः मा भवतु इति गीतानुशासनम्‌ । 
आघुनिकप्रपञ्चे सर्वत्र मानवाधिकारपरिरक्षणसंस्थाः भासन्ते । मानवकर्तव्यपरिपालनबोधकसंस्थाः अतीव 
विरला: । प्रायः न सन्त्येव । कर्मण्येवाधिकारस्ते । मा फलेषु कदाचन इत्याभाणकं, कर्मणैव संसिद्धिम्‌ आस्थिताः 
जनकादयः इत्युद्रो धनं च कर्तव्यपरिपालनस्य पारम्यम्‌ अनुशास्ति । 

संग्रहेण कथयितव्यं चेत्‌ इदं स्फुटं भवति यत्‌ भगवद्वीतायाम्‌ आधुनिकजगति उद्योगव्यवसायेषु नित्य- 
कर्मसु च दक्षताभिवृद्धिसिद्धयर्थम्‌ अनेके उपायाः उपलभ्यन्ते । पूर्णत्वस्य पूर्णप्रतीकभूतपरब्रह्मणः सान्निध्यसंपा- 
दनमेव मोक्ष: इत्यनेन बो धनेन मोक्षसाधनं नाम प्रत्येकं कर्तुः दक्षतायाः अत्यन्तपरमावधिरूपं पदं प्रति गमनम्‌ इत्यर्थः 
सूच्यते | अतः गीतायाः पारमार्थिकार्थस्य नित्यजीवनोपयोगित्वेन उद्रो धने नूतनविमर्शकैः संपादिते सति गीतायाः 
अध्ययनार्थम्‌ अभिरुचिः सामान्यजनतायाम्‌ इतोऽप्यधिकतया प्रवर्धेत इत्युद्घोष्य विरम्यते । 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


स्मृतिषु राष्ट्रिया चेतना 


॥ डॉ. रुद्रदेव त्रिपाठी 
स्मृतीनां वैशिष्टयम्‌- 


स्मृतयः किल हिन्दूधर्मस्य चरमोन्नतेः परिचायिकाः सन्ति । श्रुतिः स्मृतिश्चेति शब्दद्वयी व्यापकार्थस्य 
पर्यायवाचिनी । श्रुतिशब्दाद्‌ यथा वेद-ब्रा्मणारण्यकोपनिषद्‌-ग्रन्थानां बोधो भवति तथैव स्मृतिशब्देऽपि षड्वे- 
दाङ्ग-धर्मशास्रेतिहास-पुराणार्थशासतरनीतिशा्राणां च समावेशो भवति। अयमेवार्थो व्यापकः स्मृति-शब्दे 
निविष्ट: | उक्तं च नारदपुराणे 


यज्ञकर्मक्रियावेदः स्मृतिर्वेदो गृहाश्रमे | 


aride: क्रियावेदः पुराणेषु प्रतिष्ठितः ॥ 
तथा च तत्रैव-- 
यन्न दृष्टं हि वेदेषु तत्सर्वं लक्ष्यते स्मृतौ | 
एवं स्मृतयो वेदेष्वदृष्टं विषयं निर्णयन्ति | 


“श्रुति-स्मृती तु नेत्रे द्वे' “शरुतिस्मृत्युदितो धर्मः पुराणे परिगीयते | ' विशिष्टरूपेण स्मृतिशब्दः परवर्तिभिर्व- 
ञर्धर्मशास्तरस्य पर्यायवाची स्वीकृतः | धर्मशास्रस्य व्यापकेऽर्थे राज-प्रजयोरधिकारः, कर्तव्यं, सामाजिकाचार- 
विचार-व्यवस्था-वर्णाश्रमधर्म-नीति-सदाचारः शासनसम्बन्धिनो नियमानां व्यवस्था वर्ण्यन्ते । 


पुराणोपपुराणनीव स्मृतीनां संख्याऽपि दवीयसी बभूव | परमष्टादशमहापुराणानामिव स्मृतीनां संख्याऽपि 
मन्वादिप्रणीता अष्टादशस्मृतयः ख्याताः सन्ति । यासां निर्मातारः - १. मनुः, २:याज्ञवल्क्यः, ३. अत्रिः, ४. विष्णुः, ५. 
हारीतः, ६. उशनाः, ७. अंगिराः, CAM, ९.कात्यायनः, १०.बृहस्पतिः, ११.पराशरः, १२. व्यासः, १३. दक्षः, १४. 
गौतमः, १५. वशिष्ठः, १६. नारदः, १७. भृगुः १८. अंगिराश्च (द्वितीयः) | 


साम्प्रतमेतेषां ग्रन्था मूलतो नैव लभ्यन्ते । अस्य विषयस्य सर्वाधिक: प्राचीनो ग्रन्थो मनुप्रणीतो मानवशा- 
स्त्रनामग्रन्थः कथञ्चिद्‌ लभ्यते | अस्मिन्‌ येषां सामाजिकविषयाणां व्याख्या वर्णिताऽस्ति सा समस्तासु स्मृतिषु 
धर्मशाख्रेषु नीतिग्रन्थेषुधर्मार्थकाममोक्षादिपुरुषार्थानां प्राप्तये सदुपाया दशिता विद्यन्ते । धर्मशास्रे-अर्थशास््रः 
राजनीतिशास्त्र-समाजशा्र-शिल्पशाख्र-रसायनशास्तराणां विषयाः समहिताः भवन्ति | एत एव विषयाः सुव्यव- 
स्थितया पद्धत्या स्मृतिकारैरमहर्षिभिः स्मृतिषूपदिष्टाः | स्मृतीनामादेशानुसारमेव भारतीयसनातनधर्मानुयायिनां 
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जीवनव्यवहारा: प्रचलन्ति । यासां स्मृतीनां निरन्तरं परिपालनं तदनुयायिभिः क्रियन्ते स्म तदधुना लोकाचारतां प्राप्तं 
नियतरूपेण स्वीकरणं पठितैल्पपठितैरपठितैरपि सादरं क्रियत एव । 


राष्ट्र राष्ट्रियता a- R 
दीप्त्यर्थकाद A: PAIA सति राष्ट्रशब्दो निष्पद्यते | अयं शब्द आत्मनि भूरिशोऽर्थान्‌ | 
बहूनां वर्षाणामुत्तरं महतां प्रयासानां निर्वहणात्‌ स्वातन्त्र्य प्राप्नुवतां भारतीयानां राष्ट्रनिष्ठा राष्ट्रशब्दस्य वैशिष्ट्यं 
विज्ञाय निरचैषीद्‌ यद्‌ न नाम राष्ट्रं केवलं नदानां नदीनां पर्वतानां निर्झराणाञ्च तत्र तत्र वसतिमत्तां मानवानां 
समुदायः, -क्रियाकलापा एव, अपि तु सत्य-त्याग-तपः समत्व-शुचिता-निभीकता-कर्तव्यनिष्ठाऽन्तर्बहिः - 
्पष्टताऽहिंसा-सदाचार-सत्संस्कारादीनां जीवने धारणं तदनुकूलं च निर्व्याजं जीवनयापनं संस्कृतेरनुपालनं च 
ष्ट्रस्य याथार्थ्यं भवति । 
ाष्ट्रियता-लक्षणं चोक्तमस्माभिः- 
अन्तर्बाह्यं सकलमपि यत्तत्र सर्वत्र साम्यं, 
स्वच्छः स्पष्टो व्यवहरणजः स्वीयदेशानुरागः | 
यस्मिन्‌ निष्ठा सततमुचिम्चारवृत्तिस्तथैव 
West भावो लसति मनुजे तत्र तद्‌ राष्ट्रियत्वम्‌ ॥ 
इयं निष्ठा सर्वत्र पोषं प्राप्य राष्ट्रियता जीवनस्य सर्वासूपयोगिनीषु सामग्रीषु स्वदेशानुरागिता पुष्णाति | 
इयमेव निष्ठा राष्ट्रियतारूपेण- | 


यस्या भुवो नीर-समीरयोगादन्नेन भूम्ना फलितें: फलैश्च | 
पुष्णन्ति वर्ष्माणि तदीयर क्षा-सज्जादयोऽप्यत्र भवन्तु तज्जाः ॥ 


अयं राष्ट्रियतारससञ्चारः स्मृतिकाराणामभिप्रेत आसीत्‌ | मानवीयं धर्मशास्त्रं निर्माय मनुना सर्वतः प्रथमं 
लोकशिक्षा-विधानं प्रस्तुतम्‌ । स्मृतीनामेवापरं नाम नीतिशास्त्रं प्रसिद्धि प्राप्तम्‌ । वसिष्ठ-गौतमादिप्रणीतानि 
धर्मशास्राण्यपि स्मृतीरेवोपकुर्वन्ति | 


धर्म-कर्माचार-विचार-संस्कारादीनां प्रतिपादनेन सह संस्कृतेः सात्त्विकं निर्देशन स्मृतिकारैर्विहितम्‌ | राष्ट्रे 
निवसतां जनानां सर्वेषु कर्मसु सात्त्विकता चिरं स्थिरा भवेत्‌ । सांस्कृतिक्या दृष्टया स्मृतयः समग्ररूपेण सत्याचार 
धर्म-व्रत-पालन-विविधयज्ञादिविषयान्‌ प्रस्तुवन्ति । सामाजिक्या दृष्टया च दम्पत्योः सम्बन्धं, पितृ-पुत्रयोः कर्तव्यं, 
.. गुरुशिष्ययो: पारस्परिकं व्यवहारं, सहोदरयोर्मिथो व्यवहारं व्यक्तेः समाजं प्रतिकर्तव्यं, गृहस्थजी वनं तदुत्तरदायित्वं 
च निर्वोढु वास्तविकानि तथ्यानि दर्शयति । राज्ञां कर्तव्यानि, पापेषु पुण्यस्य विजयं, लोभस्वार्थयो: परित्यागं, सर्वेषु 
सौहार्द, पतिभक्तिं, पुत्रप्रेम, MTOE, अत्याचार- अनाचारभ्यां विमुच्य सदाचार-परिपालमं पदे पदे शिक्षयन्ति 
स्मृतिकाराः | आर्यसंस्कृतेर्यान्युपादानानि सन्ति तानि सर्वाणि स्मृतिषु महर्षिभिः प्रतिपादितानि । भारतीय सभ्य- 
१. राजेन््रचन्द्रोदायःचम्प्वाम्‌ | पृ२७ | 
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ताया: सर्वाण्युपादानानि राष्ट्रियतायाः पोषकाणि सन्तीति मत्वैव स्मृतिषु विधि-निषेधमाध्यमेन निरूपिंतानि । 
ाष्ट्रियभावनायाःसमुदयाय स्मृतयः - आसुर्या वृत्तेर्दमनं, भौगोलिक्या अनेकतायामेकतायाविकासं, जीवनदर्शनस्य 
व्यावेहारिकों दृष्टि, स्वाधिकारान्‌ प्रति जागरूकतां, महिलासु-अबलात्वपरित्याग-प्रवृत्ति, राजनीतिकूटंनीति- धर्म- 
नीति-दण्डनीति-अनीति-प्रभृतीनां व्यावहारिकं प्रदर्शनं च राजधर्मस्य सर्वाङ्गीणेन निरूपणेन स्मृतिकाराः सन्मार्ग 
दर्शयितुं कटिबद्धा इव राष्ट्रवासिषु राष्ट्रिया चेतनां सर्वतोभावेन नानाविधैर्वचोविशेषैर्निरदिशन्नेव | 

वस्तुतो राष्ट्रे यत्‌ किञ्चित्‌ सत्यं हितं मितं पथ्यं चावश्यकं भवति | यतश्च राष्ट्रस्य राष्ट्रवासिनां सर्वविधं 
कल्याणं साधयितुं समुचितं प्रत्यभात्‌ तदखिलं स्मृतिषु निश्छलं निरर्गलं प्रतिपादितं निभालयामः | 

व्यक्तिशासन-सङ्धशासन-राष्ट्रशासन-कर्तव्यदर्शनादयो विषयाः सत्यं, हिंसाऽसत्यादिभिः कथञ्चिदपि 


साफल्यं न प्राप्नुवन्तीति स्मृतीनां निश्चितं मतम्‌ । राष्ट्रियतायाश्चेतना प्रतिमानवं जागरिता स्यात्‌ ततश्य सार्वदिकी 
सार्वत्रिकी च राष्ट्रस्य समुन्नतिर्भवेदिति घोषः-स्मृतीनां सर्वोपकाराय विजृम्भते | 


संयमपूर्णानि सङ्घटनानि शौर्यवीर्यादिधर्माणां निर्व्याजं विदध्युस्तथा शौचाचारपरायणाः सन्तो मानवा 
ब्रह्मचर्यादीन्‌ शास्रप्रदर्शितान्‌ मार्गानुसृत्य राष्ट्रोन्नतये प्रसक्ताः सयुरिति सर्वदा काममानाः स्मृतिकाराः सप्रमाणं 
राष्ट्रवासिभ्य उपादिशन्‌ | अथर्ववदेस्य पृथिवीसूक्तस्य प्रथमे मन्त्रे-सत्यं बृहद्‌ ऋतमुग्रं दीक्षा तपो ब्रहमयज्ञः पृथिवीं 
धारयन्ति । इदं वचनं राज्ञां मन्त्रिणां गुणान्‌ वर्णयति । 


वेदेषु - 

राष्ट्रकामाय होतव्या राष्ट्रं वै राष्ट्रभृतो राष्ट्रेणैवास्मै राष्ट्रमवरुन्धे । राष्ट्रमेव भवत्यात्मने होतव्या, राष्ट्रं वै 
राष्ट्रभृतो US प्रजा राष्ट्रं पशवो राष्ट्रं यच्छेष्ठो भवति राष्ट्रेणैव राष्ट्रमरुन्धे वसिष्ठः समानानां भवति, ग्रामकामाय 
होतव्या US वै राष्ट्रभृतो राष्ट्रं सञ्जाता राष्ट्रेणैवास्मै राष्ट्रं सञ्जातानवरुन्धे ग्राम्ये ॥ 


(तैत्तिरीय. काण्ड ३, FX, अनु. ८-९) 
प्रोक्तेयं राष्ट्रभावना स्मृतिषु सर्वत्र विश्ववारां संस्कृतिमेव राष्ट्रियचेतनात्वेन दिशतीति ध्येयम्‌ | 


वेदेषु प्रोद्धुष्टा राष्ट्रिया उद्घोषा एव राष्ट्रप्रति सर्वानपि मानवान्‌ सञ्जीवनमन्त्ररूपेण निष्ठायै प्रेरितवन्तः, 
कर्तव्यं प्त्युत्साहयन्ति राष्ट्रियविचारनिचयैरन्तरङ्गानि रञ्जयन्ति स्फूर्तिमुद्‌भावयन्ति च । प्राचीना महर्षयो यानि 
कर्माणि साधयन्ति स्म तानि केनापि स्वार्थेन सङ्कुचितानि नाभवन्‌ । ते तु राष्ट्रायैव यज्ञदानतपः स्वाध्यायेज्योपा- 
सनानि सर्वाणि संसाध्य -'इदं राष्ट्राय न ममेति’ समर्पयन्ति स्म । वसुधैव कुटुम्बकं, यत्र विश्वं भवत्येकनीडमिति 
विचारास्तेषां राष्ट्रियतां-सम्पोषणायालम्भवन्ति स्म । समृतयोऽपि वेदसम्मिता एव । 


संस्कृतिसंवलिताः स्मृतयः संस्कारानाचारान्‌ विचारांश्च सम्भूय विकासयन्ति । उदात्तानादर्शान्‌ निर्दि- 
शान्ति । सत्याहिंसासहिष्णुता-कर्तव्यपरायणतादि भावनां विकासस्य प्राणवद्‌ विदधति । इमं प्राणवत्तैव रक्तधा- 
रासु प्रवहन्ती मानवं राष्ट्रियं कुरुते | तदैव “राजत इति राष्ट्र मिति व्युत्पत्तिः साधीयसी भवति | 

“संस्कारोल्लिखितो महामणिसमो देदीप्यते मानवः”संस्काराणां शाणे समुलिखितो मानवः महामणिसमो 
देदीप्यमानो भवति | एते संस्काराः स्मृतीनां परिज्ञानेनैव प्राप्यन्ते | साम्प्रतिका राष्ट्रियचेतनावन्तः संस्कारहीनाः सन्तः 
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१४ शोध-प्रभा 


स्वस्य राष्ट्रस्य हिताय कटिबद्धा अपि स्वल्पस्वल्पान्‌ स्वार्थान्‌ पुरस्कृत्य विपथगाः प्रतीयन्ते । चेत्‌ स्मृतीनां साधु 
निषेवणं तहि राष्ट्रस्य कल्याणपन्थाः प्रशस्तो वीतविघ्नश्च भविष्यति । वार्तमानिकीनां सर्वासां दुःसमस्यानां 
समाधान स्मृतीनां सुदुपदेशैः कर्तु शक्यते | 

भारतीय जीवनदर्शनस्य राष्ट्रदर्शनस्य च सुदीर्घकालिकानां नियमानां क्रमबद्ध सङ्कलनं समाजस्य राष्ट्रस्य 
सुकवस्थायै सामाजिकैकतायै च स्मृतीनां मार्गदर्शनं सर्वदा ग्राह्यं विधत्ते । 

स्मृतिग्रन्थानां यानि विधानानि, विधयो नियमा वा ये सन्ति ते साम्प्रतमपि विधिग्रन्थेषु न्यायालयेषु समाहताः 
सन्ति | 

आचार-व्यवहार-प्राचश्चित-कर्मफलरूपैश्चतुर्भिरङ्गैरञ्चितं स्मृतिसाहित्यं राष्ट्रियचेतना-विकासाय सर्व- 
विधं साहाय्यं विदघातुं सन्नद्धं विधते, न तत्र सन्देहः | 
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आत्मा वे द्रष्ठव्यः 
क्ला डॉ. सदाशिवकुमारो द्विवेदी 


कलहायन्तेऽद्य परस्परं मानवा: । भूयांस्येवा5त्र प्रमाणानि । हेतुस्त्वत्र गवेष्य: | अस्त्येष गवेषितः “स्वात- 
न्यसंभव-नाम्नि नूतनतमे संस्कृत-महाकाव्ये | तदिदं महाकाव्यं वर्तमानस्य युगस्य रघुवंशमेव aa हि 
स्वतन्त्रतासंग्राम-युगस्य नेतृणां घटनाविशेषाणाञ्च सूक्ष्मसूक्ष्ममस्ति चित्रणम्‌ । झाँसीश्वरी लक्ष्मीदेवीमारभ्य 
गान्धीदेव्या: शरीरपातं यावद्‌ यद्‌ ऐतिहासिक वृत्तं तदेवाऽत्र कथानकम्‌ । वृत्तेऽत्र मानवहृदयस्य ते व्रणा 
अप्युन्मीलिता ये खलु नाद्यापि विरोप्यन्ते, येभ्यः पूतिगन्धी स्राव: साम्प्रतमपि संस्रवति, प्रत्यग्रा इव साम्प्रतमपि ये । 
मानवीयस्य दौरात्म्यस्य हि परिणाम एष: | तदिदं दौरात्म्यमद्यापि ध्रियते, फणाकरालसर्पायमाणमिदं निजिगिलिष- 
त्येव मानवताम्‌ | स्वातन्त्र्यसंभवे तदिदं प्रत्यक्षमिव चित्रितं लक्ष्यते | महतः प्रबन्धस्याऽस्य पञ्चदशः सर्ग एतदर्थ 
कलहोपनिषदेब | ११० पद्यात्मक: सर्ग एष भारतीयस्य जनस्य, विशेषेण नारीणां करुणां कथामुद्गिरति | 
सूक्तयोऽप्यत्र सन्ति रक्तसं धुक्षणपटिष्ठाः | तथाहि — 
| ` येषामुरस्सु रमते कमठस्य दार्ढ्यं 
. येषां च सिंहनखरायति पञ्चशाखी | 
गर्जन्ति तान्‌ प्रति मनागपि नो दिगन्त- 
स्तम्बेरमा अपि चमत्कृतचित्तकोषाः ॥१५.८२॥ 


“ ये दन्दशूकलपनेषु मयूरचञ्चूः 
चातुर्य्यमिद्धधिषणा दधते प्रकृत्या | 
आस्ते भुजेषु खलु पौरुषभूषणानां 
तेषां हि कश्चन्‌ षडाननशक्तिधर्त्ता ॥१५.८३ ॥ 
अन्योक्तिपद्यमिदमद्यतनस्यः मानवस्य चीत्कार एव- 
वात्या प्रवान्ति परितः परिपातयन्त्यो 
वृक्षान्‌ शिलोच्चयशिरस्सु विराजमानान्‌। 
रे कूपदण्ड! मम, पालयिता तरी त्वं 
मार्गेण केन बत दुर्बलपाणिदण्डः ॥१५.८४॥ 
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शोध-प्रभा 
१६ 


जातिवादो विपदि न प्रभवति | तदिदं सत्यमुदीर्यते काव्येऽत्र- 
हिन्दूर्हिनस्ति किमु हिन्दुमसौ न, कृत्य 
त्राते पृथग्धनमुपार्जितुमात्तमार्गः । 
स्वार्थ परार्थयति यश्च परार्थजातं 
स्वार्थत्वमापयति यश्च तयोर्न जाती ॥१५.८६ ॥ 
विद्वांसः कलहसमयेऽत्र ताटस्थ्यं श्रयन्ते | तान्‌ कविरेष धिक्‌ कुर्वाणो ब्रूते — 
आत्मा विभुः प्रतिजनं परिसीमितं च 
चित्तं सभूतकरणं, पुरुषार्थसिन्धुः । 
अस्मिन्‌ द्वये प्रवहतीति समेऽपि सन्त- 
स्ताटस्थ्यमेव परमार्थयितुं यतन्ते ॥१५.८७ II 
ताटस्थ्यमेतदुपदीकुरुते विरक्ति 
asda द्रुतिमुपेयुषि दृष्टिभेदात्‌। 
रे प्राज्ञ! रे भरतभूपरिपाल बालो! 
व्यामुह्यतीह न तु कश्चन सत्यवर्त्मा ॥१५.८८ II 
विषमेऽत्र क्षणे केचन जना आत्मनः संस्कृतिं छिन्दन्ति | तानेतान्‌ काव्यमिदं विगर्हयति-- 
तं केवलं श्रुतिशिरांसि विगह॑यन्ति 
शास्त्राणि संस्कृतिलतां खलु यश्छिनत्ति। 
कुक्षम्भरिष्णुभिरूपस्थितवारिवस्य- 
राद्धान्तिकैश्च चरितैर्विषमेषु लोके ॥१५.९६॥ 
ष्ट्रस्य लक्ष्म्यो यान्‌ हि स्वयमेव वृणते तानपि काव्यमिदं परिचाययति — 
नाडिन्धमन्ति पुरुषार्थपुरस्क्रियासु 
कूलडूथन्ति परिपन्थि-तिरस्क्रियासु । 
अभ्रलिहन्ति परमार्थमहोच्छ्येषु 
ये तान्‌ स्वयं हि वृणते निजराष्ट्रलक्ष्म्य: ॥१५.८८ ॥ 
एतद्विरुद्ध ये कान्दिशीकन्ति तान्‌ प्रति काव्यमिदं खङ्गहस्तमिव लक्ष्यते | तथाहि- 
य: कान्दिशीकति विपत्सु विभज्य कृत्स्नान्‌ 
सेतून्‌ समस्तजनतारणकीर्तिकेतून्‌। 
स्पृष्ट्वाऽ्यमात्रतनुमेतमिमे पतन्ति 
वाता दवाग्निषु दिशां विजुगुप्समानाः ॥१५.९९ II 
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आत्मा वे द्रष्टव्य: 


१७ 


श्रमस्वेदबिन्दून्‌ बहुमन्यमानं काव्यमिदमुद्गिरति- 


अथ च -- 


तं पावयन्ति पवमानसमुच्चया नो 
ष्ट्रस्य यस्य निटिले न समुत्पतन्ति | 


कर्ततव्यकृत्यतपसा जनिताः श्रमाम्भो- 
मुक्ताः स्वभूमिपरितापमर्पा्षपन्त्यः ॥१५.१०० II 


पस्त्या भवन्ति खलु ते, न नरा, धयन्ति 
सूनापथेऽपि ननु ये मधुरं सतृष्णाः | 


: मोघं हि.जीवनमिमे रसयन्ति मृत्यू- 


त्सङ्गे स्थिताश्च . परिमीलितचेतनाश्च ॥१५.१०१ ॥ 


अस्त्येव स्वातन्र्यसंभवकवावभ्युदयस्य काचनाऽसाधारणी आशा । सूर्यमादर्शीकृत्यासावुद्गिरति- 


आरूह्य विष्णुपदमाप्य परां प्रतिष्ठां 
विश्वं प्रकाश्य परिभाव्य तमश्च योऽयम्‌। 
अस्तं प्रयाति रविरस्तमितप्रतापः 
प्रातः पुनः प्रभवितुं खलु, साऽस्य नीतिः ॥१५.१०५ II 


सुखास्यावाप्तावपि कर्त्तव्यं प्रति जागरूकता महाकाव्यस्यास्य महत्त्वपूर्ण उपदेश: — 


भवतु शिशरो भूयो भूयः कृशानुरिलासुतां 
प्रति, परमसौ स्वार्णी लङ्कां दिधक्षति नैव नो । 
भरतभुवनोद्भूताः शूरा ! यथासमयं क्षमां 
वृणुथ च परित्यक्तुं भूयास्त किञ्च तरस्विनः ॥१५.१०९ II 


सर्गस्यास्य भरतवाक्ये सनातनकवेरस्ति प्रार्थना- 


सनातनकवेरिमां कुरुत दीनदीनां श्रवः — 
पुटाऽऽहितकलेवरां गिरमिमे समे बान्धवाः । 


स्वमात्रपरमार्थता सृजति मृत्युघण्टारवान्‌ 
परार्थपरमार्थता स्पृशति किञ्च शान्ति पराम्‌॥ इति - १५.११ ॥ 


अथ राष्ट्राणां मध्ये कलहस्य बीजं किमिति प्रश्ने स्वातन्र्यसंभवं वदति — मात्सर्य मिति | अन्यशुभद्वेष 
एव हि मात्सर्यपदेन परिभाष्यते | स्वतन्त्रं भारतं यदा सर्वविधां समुन्नतिं करोति स्म तदा प्रतिवेशीनि राष्ट्राणि 


तस्मिन्नाचक्रमिरे । अत्र हेतुर्मात्सर्यमात्रमेवेति- 
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शोध- 
१८ प्रभा 


इत्थं सर्वास्वपि समुदितप्राज्यसौराज्यराज्यं 
दिग्बालासु प्रबलतितरां प्रत्यहं स्मैष देश: । 


मात्सर्याख्यो रिपुरुदभवत्‌ तेन सीमान्तराष्ट्र- 

इने, पुंसां भवति तदिदं प्राकृतं दुर्बलत्वम्‌ ॥१६.३७ It 
चीनैः पाकस्तानैश्च दशितमिदं मात्सर्यं भारतेष्विति षोडशेनास्य सर्गेण स्पष्टम्‌ । उच्यते तत्र -- 

चीनाभिख्यो हिमगिरि-शिरोऽ क्षोदयद्‌ देश उच्चै- 

रासामानामुपरि विलसत्‌ तैलमादित्समानः | 

पाकिस्तानं निजिगिलिषया किञ्च काश्मीरकाणां 

छम्बक्षेत्राद्‌ भरतभुवनं प्राहरद्‌ वज्रटेड्ले: ॥१६.३८ ॥ 

आसीदेषा कुटिलमतिता शुद्धिमुग्धेऽत्र नीत्यां 

राष्ट्रे सैन्यं निजपरिसरं रक्षितुं यत्‌ पिपर्ति। 

कश्मीरार्ध त्रिपिटकमहीं चापि सख्याय. तूष्णीं 

दित्सौ दस्यू भरतभुवि धिक्‌ पाकचीनावभूताम्‌॥१६.३९ ॥ 
मानवः पृच्छ्यते - “परिणामे दुर्गतिरदृष्टा, तथापि किमिति युद्धाय व्याप्रियसे' इति- 

श्रद्धत्ते को विषकलुषिते दन्दशूके, बके क: 

शुद्धौ बुद्धानपि परिहसत्याश्वसित्यन्तरजञः। 

दुर्दान्तानामपि परिणतौ बाष्पमेवाऽवशिष्ट 

दृष्ट्वाऽप्यार्य प्रहरणकलां शिक्षितः केन धत्से ॥१६.४२ II 
क्व सा विशवासनीतिमौतीलालेर्जवाहरस्य क्व च तदिदं युद्धयुग्मम्‌ | स्वातन्तर्यसंभवं निगदति-'वैषम्येऽत्र 

महीमण्डलमिदं वाष्पाणि मुञ्चतीति 

मौतीलालिः सुगत इव यां पञ्जशीलींविशुद्ध- 

स्वान्तर्धातुर्नरि नरि महीमण्डलेऽस्मिन्नपुष्यत्‌। 

तारं सौच्चैररुदबला युद्ध्यतोरत्र, सोऽयं 

बद्धो हंसः श्वगणिभिरिमान्‌ दीक्षयिष्यन्नहिंसाम्‌ ॥१६.४३ ॥ 


es एष: । सावधानाः क्रियामहे स्माऽत्र कौटिल्येन | विस्मृतं तस्य वच इदानीमस्माभि: | 
अत्रोच्यते-- 


कि कोटिल्यश्चरमपरमो मानवात्मान्तरज्ञ: 
प्रत्येयं यो न खलु कलयत्यर्थमार्गेऽपि पुत्रम्‌ । 
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आत्मा वै द्रष्टव्यः १९ 

आस्ये हास्यं मनसि परमं दास्यमाशीविषाणां 

यन्मानुष्ये प्रसरणकलामश्नुवाते5द्य लोके ॥१६.४४ II 
काष्ठास्विदानी लेखा दृश्यन्ते- 

सत्यं सत्यं भवति नितरां दुर्बलं, दुर्बलात्मा5 

सत्यं सत्यं भवति नितरां वीर्यवत्‌ किञ्च लोके | 

नो चेत्‌ सीतामहरत कथं रावणो रामहस्तात्‌. 

कुन्तीपुत्रानगमयत कि धार्तराष्ट्रो वनान्ते ॥१६.४५॥ 
अथ पृच्छ्यते 

रे रे कामिँस्तव कति रदा: किं च तेषां प्रमाणं 

कि वा वीर्य विलसतितरामायुरप्यत्र कीदृक्‌ | 

द्वाभ्यामाभ्यां पशुरिव कराभ्यामुपादाय विश्वा- 

नर्थानास्ये क्षिपसि नयने मीलयित्वाऽद्य यत्‌ त्वम्‌ १६-४६ । 
सन्तप्यतेतरामस्य विपरीतामिमां प्रवृत्ति निभाल्य विश्वमानवस्य चेतः — 

कारस्कारं क्षिपसि किमु रे शान्तये मार्मिकीणां 

काण्डूतीनां वपुषि सुभगे स्वे कराभ्यां निजाभ्याम्‌ | 

कोऽयं मोहः पिबसि गरलं हन्त पीयूषबुद्ध्या 

निद्रां दीर्घा भजसि च रसान्नि्विरामां यदित्थम्‌ ॥१६.४७ ॥ 
इयं हि नितरां वेदनाप्रदा विडम्बना यदिमान्यक्षराणि कोऽपि न पठति- 

इत्थं काष्ठा लिलिखुरुरसोरन्तरालेषु लेखान्‌ 

काव्याकारान्‌ पिपठिषति यान्‌ न स्म कोऽप्यत्र योद्धा । 

बुद्धे; खर्जा यदि परमिह क्लिष्टकायां मनीषी 

प्रादुर्भूतं बलवदभितो जाग्रतीं हन्त धत्ते॥१६.४८ ॥ 
मानवीया धरा मानवेन रक्तेन स्नातुं कदापि नैच्छत्‌ नेच्छति चाद्यत्वेऽपीति सत्ये विश्वसिति कविरेष एवं 

ब्रुवाणः — 

जागर्त्येषा प्रतिचिति चमत्काररेखा पुराणी 

नो नाद्यापि प्रकृतितिशदा यद्‌ धरा मानवीया । 

रक्तस्नानं न हि विषहते सा हि रक्तेन रक्तं 

पीत्वाऽरातीन्‌ स्वयमपि महाकालिकावद्‌ धुनीते ॥१६.५९ ॥ 
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२० 
परिणाम: क: ? युद्धं विरराम [१६.५२] कारणञ्चाऽत्र परमात्मनोऽनुग्रहः — 
कामं गत्ते स्वपितु मनुजस्त्यक्तदेहोऽनले वा 
भस्मीभूतश्चरतु गणयन्नात्मनस्तेन भेदम्‌ | 


ईशस्ताभ्यां न भजति भिदामन्तरात्मन्यमीषां 
सर्वेषां न: किरति मधुरां प्रीतिधारां सदा सः ॥१६.५३ II 


सप्तदशस्य सर्गस्यारम्भ एवोच्यते 


मनुजो मनुजस्य मूर्धाभिर्यदि खेलां ननु कन्दुकैर्यथा । 
विदधत्‌ परितोषमश्नुते स पिशाचः खलु मानुषाकृतिः ॥१७.७ II 


सेयं कीदृशी स्थितिः ? लालबहादुरशास्तरी मत्युसमये परिदेवति 
जननि ! मनुष्यः सरित्सिन्धुवनशैलैः कथं विभक्तः | 
इदं मदीयं त्वदीयमेतत्‌ क्षेत्रमिति स्थितिमाप्तः ॥१९.३७॥ . 
अहो जडेश्चेतनो मनुष्यः कथं नु कृतो विहस्तः | 
कथं पाण्डवान्‌ हन्तुमीहते कौरवगणो विरक्तः ॥१९.३८ ॥ 


न तत्र गोत्रं न वापि करुणा प्रतिबन्धाय प्रभवति । 
कथं पितृव्यपुत्रशतमन्यः पितृव्यपुत्रो विशसति ॥१९.३९॥ 


को नु जननि ! वद बुद्धिविपर्यय एष विवेकयुतस्य | 
मनुष्यनाम्नो द्विपादजन्तोर्‌ धृतसंवेग-शतस्य ॥ ९९.४५ ॥ 


महात्माऽसौ स्वकीयमसामर्थ्यमनुभवति चीत्करोति चैवम्‌- 


अस्म्यसहायो विषमिव मातश्चराचरेऽस्मिन्‌ व्याप्तम्‌ | 
होलाकारैर्ज्वलनस्कम्भैरेतैरखिलं क्षिप्तम्‌ ॥१९.४९ ॥ 


दंष्टाभीषणकराल-विवरोद्वत-लालारसमेतत्‌ । 
मातर्दिवि परिधावति वक्त्रं यमराजस्य हहा तत्‌ ॥१९.५० ॥ 


इतस्तत: प्रपतन्ति कीकसोत्कराः पृथिव्यामेते | 
नाद्य क्षिपति मेघमालेयं शोणितधारा: क्व नु ते ॥१९.५१ ॥ 


हहा वञ्चका वृका: TMC सालावृकाः समन्तात्‌ । 
: ह हा रुवन्ति पुरस्तात्‌॥ १९.५२ ॥ 
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शोध-प्रभा 


आत्मा बे द्रष्टव्य: £ 


अनिष्टानि शकुनानि पश्यन्‌ महामतिरेष काव्येऽस्मिन्नेवं विलपति-- 
इमे समुद्रा उद्गत वाष्पोद्वार-पर्वतावलय: | 
इमे वनस्पतय: परिमुक्तोच्छ्वास-पतग-शत-रुतयः ॥१९.५४ ॥ 
Sad बत सूर्यकरा अपि विभातकाले मेरो: | 
अहो निशीथेऽप्युदेति शतशतमुल्कानिचयः फेरो: ॥१९.५५ ॥ 
नृणां शरीराण्यभितो ज्वलितो दावानलः करालः | 
हहा ध्वाङ्क्षनिचयेन चञ्चुभिः परिहन्यते मरालः ॥१९.५६ II 
अस्मिन्‌ महाविनाशभैरवे नृत्यति कपालमालिनि | 
तालं ददति मुनीन्द्रा हेते नभसि समेता व्यापिनि ॥१९.५९ ॥ 
को नु साम्प्रतं महाविनाशस्यन्दनचक्रं रोद्धा | 
कश्च साम्प्रतं ज्वलनप्रावृषि शमनोपायं बोद्धा ॥९९.६० ॥ 
प्रवृत्तिगतं विपर्य्यमप्यसावेवं चित्रयति 
| गङ्गाम्भसि मलनलिकापाथ: कलुषितमिदं विमिश्रम्‌ । 
अहो पुण्यसवितारं निगिलति सम्प्रति पाप-तमिस्रम्‌ ॥ 
गाव: खादितुमनसः संप्रति मांसं रुधिरक्लिन्नम्‌। 
फालतिलककलनं च दृश्यते सुभगानां बत भिन्नम्‌ ॥ 
अस्मिन्‌ महाविनाशभ्ैरवे नृत्यति कपालमालिनि। 
तालं ददति मुनीन्द्रा ह्येते नभसि समेता व्यापिनि ॥१९.५७-५९ II 
पश्यन्तु सुमनसः कीदृशमिदं चित्रम | 
उपवनलताद्रोणीमेणीप्रियस्य विविक्षतः 
क्षिपति नयने दीर्घे कारस्करः स्वमहो रजः | 
तदपि च विषं काकोदर्या ज्वलत्‌ परिपरस्पृशी- 
त्यहह नियतेश्चित्तेऽप्येषोऽद्य वेपथुरीक्ष्यते ॥ २०.५ ॥ 
सर्वथा विद्यतेतरां दृष्टि: स्वातन्त्र्यसंभवे तत्कवेर्मानवस्य कुशलाऽकुशलेषु चेष्टितेषु | स हि कुशल एव 
कर्मविताने श्रद्द्धानः पुरुषसृष्टौ सन्मार्ग एव प्रवृत्ति दिदृक्षमाणो वक्ति- 
अन्तश्चेतसि कामिनामपि लसेत्‌ कामारिमूर्ध्निस्थिता 
सौभाग्यस्य परात्परस्य जननी सा कापि चान्द्रीकला । 


यस्याः स्पर्शगुणेन शीतलतमेनाप्यायिताः क्षोभिणां 
नेतारो भुजगा अपि प्रभुतनौ शोभां परां तन्वते ॥२८.२८॥ 
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२२ शोध-प्रभा 


कलहकारित्वकौलीनेन तिरस्कृतानां धर्माणां ये प्रमाणग्रन्थास्तेषां लक्ष्यमेकमेव तच्च सृष्टिमात्रस्य कल्या- 
णम्‌ | एवं च तेषामपि समेषामैक्यमेव चरमे परमे चोद्देश्ये । एतदुच्यते स्वातन्त्रयसंभवे-- 
टेस्टामेण्ट-गुरुग्रन्थ-कुराण-श्रुति-रूपिणे । 
स्वस्त्यस्तु वाइमयायाऽन्तःप्रशमायाद्दयात्मने ॥२८.३३ ॥ इति | 
तदित्थं स्वातन्र्यसंभवमपि स्वस्तिवच एव विश्वस्य कृते | सेयमद्यतनस्य युगस्य वाणी | समर्पितमेत- 
न्महाकाव्यं परमाणुशकितिं प्रशमयदभ्यां विश्व-नेतृभ्याम्‌ | रूसानां गोर्वाचोव-महोदयस्तयोराद्यः परश्चामेरिकानां 
राष्ट्रपति: श्रीमान्‌ बुस: | समर्पणपद्यमिदमतीव गभीरार्थकम्‌- 
रुसानाममरीकया सह जगन्माङ्गल्यमस्मिन्‌ युगे 
सख्यं यत्‌ परिणन्नमीति परमाण्वस्राग्निगङ्गोदकम्‌ । 
गोर्वाचोवमहाशयाय च बुसश्रेष्ठाय चास्यैव वाइ 
मूर्त्येतत्‌ प्रतिबिम्बमाद्रभरै रेवाप्रसादोऽर्पये ॥ इति ॥ 
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पुराणेषु राष्ट्रभाव: 


क्ल श्री सन्तोषकुमारशुक्लः 
पुराणानि भारतीयसभ्यतासंस्कृत्योः कोबरूपाणि एव । अत्र भारतीयसामाजिक-धार्मिक-राजनैतिक- 
विचारसरणीनां अक्षयस्रोतोऽस्ति । पुराणेषु राष्ट्रियतत्त्वानां सर्वत्र विस्तृतं वर्णनं समुपलभ्यते । भारतस्य प्रशस्ति- 
पूर्वकं वर्णनं ब्रह्मपुराणादिषु प्राप्यते 
उत्तरेण समुद्रस्य हिमाद्रेश्चैव दक्षिणे। 
वर्ष तद्भारतं नाम भारती यत्र सन्ततिः ॥ 
नवयोजनसाहस्रो विस्तारश्च द्विजोत्तमाः । 
कर्मभूमिरियं स्वर्गमपवर्गं च इच्छताम्‌॥ 
महेन्द्रो मलयः सह्यः शुकि्तिमानृक्षपर्वतः | 
विन्ध्यश्च परियात्रशच सप्तात्र कुलपर्वताः ॥ 
इतः स्वर्गश्च मोक्षश्च मध्यं चान्ते च गच्छति। 
न खल्वन्यत्र मर्त्यानां कर्मभूमौ -विधीयते॥ 
पूर्वे किरातास्तिष्ठन्ति पश्चिमे यवनाः स्थिताः | 
ब्राह्मणाः क्षत्रियाः वैश्या मध्ये शूद्राश्च भागशः ॥ 
इज्यायुद्धवाणिज्याद्यवृत्तिमन्तो व्यवस्थिताः | 
शतद्रुचन्द्रभागाद्या हिमवत्पादविनिः सृता॥ . 
तापिपयोष्णीनिर्विन्ध्याकांवरी प्रमुखागमाः | 
ऋक्षपादोद्‌भवा होता: श्रुताः पापं हरन्ति याः ॥ 
गोदावरी भीमरथी कृष्णावेणादिकास्तथा। 
सह्यापादोदूभवा नद्यः स्मृताः पापभयापहाः ॥ 
कृतमाला ताम्नपर्णीप्रमुखा मलयोद्भवाः । 
त्रिसान्ध्य ऋषिकुल्यायाः महेन्द्रप्रभवाः स्मृततः ॥ 
ऋषिकुल्याकुमाराद्याः शुक्तिमत्पादसंभवा । 
आसां नद्युपनद्याशच सन्त्यन्यास्तु सहस्रशः Il 
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२४ 


१. 


आसां पिबन्ति सलिलं वसन्ति सरितां सदा | 
समोपेता महाभागा हष्टपुष्टजनाकुलाः ॥ 
तपस्तप्यन्ति यतयो Bed चात्र याजिनः | 
दानानि चात्र दीयन्ते परलोकार्थमादरात्‌ ॥ 
ूरुैर्यज्ञपुरुषो mAN सदेज्यते | 
यज्ञैर्यज्ञमयो विष्णुरन्यद्वीपेषु चान्यथा॥ 
अत्रापि भारतं श्रेष्ठं जम्बद्दीपे महामुने । 
यतो हि कर्मभूरेषा यतोऽन्या भोगभूमयः ॥ 
अत्र जन्मसहस्राणां सहस्रैरपि सत्तम। 
कदाचिल्लभते जन्तुर्मानुष्यं पुण्यसंचयात्‌ ॥ 


गायन्ति देवा किल गीतकानि धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 
स्वर्गापवर्गास्पदहेतुभूते भवनति भूयः पुरुषाः मनुष्याः ॥ 
जानीम नो तस्तु वयं विलीने स्वर्गप्रदे कर्मणि देहबन्धम्‌ । 
प्राप्स्यन्ति धन्याः खलु ते मनुष्याः ये भारते नेन्दियविप्रहीनाः ॥' 


अस्मिन्नेव पुराणे अन्यत्रापि प्रोक्तम्‌ 


एवं तु भारतं वर्ष नवसंस्थानसंस्थितम्‌। 
दक्षिणे परतो यस्य पूर्वे चेव महोदधिः॥ 
हिमवानुत्तरेणास्य कार्मुकस्य यथा गुणः। 
तदेतद्‌ भारतं वर्ष सर्वबीजं द्विजोत्तमाः ॥ 
देवानामपि भो विप्राः सदैवैष मनोरथः | 
अपि मानुष्यमाप्स्यामो देवत्वात्‌ प्रच्युताः क्षितौ ॥ 
न भारतसमं वर्ष पृथिव्यामस्ति भो fest: | 
यत्र विप्रादयो वर्णाः ` प्राप्तुवन्त्यभिवांछितम्‌॥ 
धन्यास्ते भारते वर्षे जायन्ते ये नरोत्तमाः | 
धमॉर्थकाममोक्षाणां प्राप्नुवन्ति महाफलम्‌ ॥ 


पराप्यते यत्र तपसः फलं परमदुर्लभम्‌ । 
सर्वदानफलं चैव सर्वयज्ञफलं तथा॥ 


ब्रह्मपुराणम्‌, १९/१-२७ 
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शोधः-प्रभा 


पुराणेषु राष्ट्रभाव: २५ 


तीर्थयात्राफलं चैव गुरुसेवाफलं तथा | 
देवताराधनफलं स्वाध्यायस्य फलं द्विजाः ॥ 
यत्र देवाः सदा हृष्टाः जन्म वांछन्ति शोभनम्‌ | 
नानाव्रतफलं चैव . नानाशास्त्रफलं तथा ॥ 
प्राप्यते भारते वर्षे न चान्यत्र द्विजोत्तमाः | 
कःशक्नोति गुणान्‌ वक्तुं भारतस्याखिलान्‌ द्विजाः ॥' 
पद्मपुराणेऽपि ब्रह्माण्डवर्णनप्रसंगे भारतवर्षस्य वर्णनं कृतमस्ति ।२ विष्णु पुराणेऽपि भारतस्य परिंसीम्नः, 
सामाजिकस्थितेः, धार्मिकदशायाश्च सुविस्तृतं वर्णनं प्राप्यते | यथा ब्रह्मपुराणे तथेहापि 
उत्तरं यत्समुद्रस्य हिमाद्रेश्चैव दक्षिणम्‌ 
वर्षं तद्भारतं नाम भरती यत्र सन्ततिः ॥ १ 
शिवपुराणस्य उमासंहितायामपि भारतवर्षस्य सविस्तरं वर्णनं मिलति ।* वायुपुराणे^ श्रीमद्‌ भागवतमहा- 
पुराणे च भारतवर्षस्य प्रशंसा कृता अस्ति ।* बृहन्नारदीयपुराणे च भारतभूमेः माहात्म्यं प्रतिपादितम्‌ 
क्षीरोदधेरुत्तरं यद्‌ हिमाद्रेश्चैव दक्षिणम्‌। 
ज्ञेयं तद्भारतं वर्ष सर्वकामफलप्रदम्‌ ॥ 
भारते तु कृतं कर्म शुभं वाशुभमेव वा। 
आफलक्षयणं कर्म भुज्यतेऽन्यत्र जन्तुभिः ॥ 
अद्यापि देवा इच्छन्ति जन्म भारतभूतले। 
कदा पुण्येन महता प्राप्स्याम: परमं पदम्‌॥ 
दानैर्वा विविधैर्यज्ञैस्तपोभिर्वाब्धिशायिनम्‌। 
पूजयित्वा कदा यामो यद्वै पश्यन्ति सूरयः ॥ 
यो भारतभुवं प्राप्य विष्णुपूजापरो भवेत्‌। 
न तस्य सदूशश्चास्ति यथा वै रवितेजसः ॥ 


सम्प्राप्य भारते जन्म सुकर्मसु पराइमुखः | 
पीयूषकलशं त्यक्त्वा विषभाण्डं स मार्गति I 


ब्रह्मपुराणम्‌, २७/६५/७८ 
पद्मपुराणम्‌, स्वर्गखण्डः, अध्यायाः ६-९ 
विष्णुपुराणम्‌,२/३/१-१६ 
शिवपुराणम्‌ ,५/१८/१-२१ 

५. वायुपुराणम्‌,४५/६९-१३७ 

६. भागवतपुराणम्‌,५/१९/९-२८ 
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२६ 
एवं भारतभूभागं प्रशंसन्ति दिवौकसः | 
सनत्कुमारब्रह्माद्याः स्वभोगक्षयभीरवः ॥ 
तस्मात्पुण्यतमो ज्ञेयः सर्वकर्मफलप्रदः | 
भारताख्यो महाभाग देवानामपि दुर्लभ: ॥' 


शोध-प्रभा 


भारतभूमिः कर्मभूमिरिति मार्कण्डेयपुराणे? प्रतिपादितम्‌ । अग्निपुराणे संक्षिप्तं वर्णनञ्च समुपलभ्यते 1° 
वराहपुराणे* स्कन्दपुराणेऽपि^ कुलपर्वतानां नदीनां वर्णनं तथा च वामनपुराणे कूर्मपुराणे* भारतवर्षस्य विस्तेरण 
वर्णनं कृतमस्ति | गरुडपुराणे“ मत्स्यपुराणे; ब्रह्माण्डपुराणे\° चापि साङ्गोपाङ्गं विवरणं समुपलभ्यते | भविष्यपु- 


राणे भारतीयसंस्कृतेः सभ्यतायाः हासकालः कलिकाल एव वर्णितः | 


द्विसहस्रे कलौ प्राप्ते म्लेच्छवंशविवर्धिता | 
भूमिम्लेच्छमयी सर्वा नानापथविवर्धिता॥ 


ब्रह्मावर्तमृते तत्र सरस्वत्यास्तटं शुभम्‌ । 
म्लेच्छाचार्यश्च मूशाख्यस्तन्मतेः पूरितं जगत्‌ ॥ 


देवार्चनं वेदभाषा नष्टा प्राप्ते कलौ युगे Iè? 
वराहपुराणे राष्ट्रस्य सुखसमृद्धेः कामना कृतास्ति 


अन्नं कुरु सुवृष्टि च सुभिक्षमभयं तथा। 
राष्ट प्रवर्धतु विभो शान्तिर्भवतु नित्यशः ॥ 


देवानां ब्राह्मणानां च भक्तानां कन्यकासु च । 
पशूनां सर्वभूतानां शान्तिर्भवतु नित्यशः ॥ 





बृहन्नारदीयपुराणम्‌ ३/४९-७४ 
मार्कण्डेय पुराणम्‌ ५५/२१-२२:५७/५८-६३ 
अग्निपुराणम्‌ अध्यायौ-११८३६९ 
वराहपुराणम्‌ अध्यायः८५ 
५. स्कन्दपुराणम्‌- ३९/११०-१२० 
६. वामनपुराणम्‌- १३/८-५८ 
७. कूर्मपुराणम्‌- १/४५/२०-४३ 
: गरुडपुराणम्‌ उत्तरखण्डः २८/२-३ 
९. मत्स्यपुराणम्‌- ११३/१-५७ 
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११. भविष्यपुराणम्‌ प्रतिसर्गपर्व-५/२९-४०; १/४-७;३/१-३,५-६ ३१-३२; 


०९ way + 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


पुराणेषु राष्ट्रभाव: २७ 
एवं शान्तिं पठित्वा तु मम कर्मपरायणः | 
पुनर्जलाजलिं दत्त्वा इमं मन्त्रमुदाहरेत्‌ ॥' 

पुराणेषु विश्वस्य कल्याणाय कामना कृता । सर्वेषां नैरुज्याय प्रार्थना, अन्ताराष्ट्रियसद्‌भावाय चाभ्यर्थना 


विहितास्ति ।* सर्वजनसुखाय सर्वजनहि-ताय व्यासस्य वचनद्वयं परोपकारः पुण्याय, पापाय परिपीडनम्‌ 
अवश्यमेव मानवतायाः संरक्षायै राष्ट्रेकतायै महान्तं सन्देशं प्रददाति । 


सर्वे भवन्तु सुखिनः सर्वे सन्तु निरामयाः। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभाग्‌ भवेत्‌॥ 
पुराणानां दृष्टिरेषा नूनमेव राष्ट्र्साधिका राष्ट्रभावपरिपूरिता समगर राष्ट्रे राष्ट्रभावं जागरयिष्यति । . 





१. वराहपुराणम्‌- १९२/४-१२ 
२. भविष्यपुराणम्‌-३/२/३५-१४ 
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भरतवाक्येषु सन्निहिता राष्ट्रिय-चेतना 


पा E डॉ० रमेशकुमारपाण्डेयः 


संस्कृतसाहित्यशास्रस्य मूलं स्रोतः भरतमुनिप्रणीतं नाट्यशास्रमेव प्रमाणयन्ति समीक्षकाः 
साहित्यशास्त्रविद्याया: | नाट्यशास्त्रस्यापि मूलत्वेन वेदा विराजन्ते | तत्र नाट्यशास्त्रस्य प्रथमाध्याये मुनिना भरतेन 
लिखितमस्ति यत्‌ 


जग्राह पाठ्यमृग्वेदात्सामभ्यो गीतिमेव च | 
यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानाथर्वणादपि ॥' 


Ud तेभ्यस्तेभ्यो वेदेभ्यो नाट्यतत्त्वमादाय नाट्यवेद: सृष्टो ब्रह्मणा लोकानां धर्म्य-यशस्य-कर्तव्र्यादिषु 
मार्गेषु प्रवृत्तये । पितामहादेव नाट्यवेदस्य ज्ञान-कर्म-प्रयोगनिष्ठां विशिष्टां शिक्षामधिगम्य भरतः स्व- 
पुत्रानध्यापयामास । अनन्तरञ्च निखिलं तदेव तत्त्वं स नाट्यशास्त्रे निबध्नाति । प्रोक्तञ्च तेन मङ्गलात्मके पद्ये-- 


प्रणम्य शिरसा देवौ पितामहमहेश्वरौ। 
नाट्यशास्त्रं प्रवक्ष्यामि ब्रह्मणा यदुदाहृतम्‌ i 


तन्निदिष्टनियमवितानमाश्रित्यैव परवर्त्तिनो नाट्याचार्यः नास्यानुशासनात्मकान्‌ ग्रन्थान्‌ प्रणिन्यु;,प्रणिन्युश्च 


बहुविधरसाश्रितानि नाट्यानि नाट्यकारा: कालिदासप्रभृतयः | तत्तन्नास्थेषु वस्तु-नेतृ-रसविषयवैशिष्ट्ये सत्यपि 
किमपि साम्यं दरीदृश्यते, तदस्ति भरतवाक्यगतभावभूमिः । 


प्रायः सर्वेषां नाट्यानां परिसमाप्तौ भरतवाक्यस्य विधानमक्षुण्णतया प्राप्यते | तत्र निवर्हणसन्धेः परिपू 
तायां नाट्यस्य नायको यो हि मूलतो नाट्यफलाधिकारी भवति, फललाभेन नितरां प्रसन्न: नास्यफल- 
लाभव्यापारसहायेनान्वितश्चित्रितो भवति । तत्क्षणे तत्कार्यसम्पादनकुशलो नायकं पृच्छति यत्‌ किं तेऽन्यं 
प्रियमुपकरोमि ? तदानीं सन्तुष्टः स नायकः स्वाधिगमं विशदयति कार्तज्यञ्च निवेदयति । तस्मित्रवसरे स 
स्वराष्ट्रस्य सर्वाङ्गीणसमुन्नतिं संस्कृतेः गौरवं, धर्मस्याभ्युत्थानं, राज्ञः समृद्धिं प्रजासु ऋद्धिं, सुखं शान्तिञ्चाभि 
काङ्क्षति | नायकस्यैषोभिलाष एव भरतवाक्येषु प्रधानतया समुपनिबद्धयते । 
१. lo Mo १७ 
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भरतवाक्येषु सन्निहिता राष्ट्रिय-चेतना २९ 


भरतवाक्यस्य न किमपि विशिष्टं लक्षणं केनापि नाट्याचार्येण स्वग्रन्थे प्रतिपादितमस्ति किन्तु निर्वहण- 
सन्धेः “काव्यसंहारः' 'प्रशस्ति' श्चेत्यङ्गद्वयं निरूपितमस्ति। तदन्तर्गतमेव भरतवाक्यं समुपनिबद्धं भवति । 
काव्यसंहारस्य प्रशस्तेश्च लक्षणं विदधताऽऽचार्येण प्रोक्तं यत्‌ 


वर प्रदानसम्प्राप्तिः काव्यसंहार इष्यते | 


यथा सर्वत्र किं ते भूयः प्रियमुपकरोमि ॥ 
तथा-- नृपदेशादिशान्तिस्तु प्रशस्तिरभिधीयते | 
यथा प्रभावत्याम्‌- 
राजानः सुतनिर्विशेषमधुना पश्यन्तु नित्यं प्रजाः 


जीयासुः सदसद्विवेकपटवः सन्तो गुणग्राहिणः | 
सस्यस्वर्णसमृद्धयः समधिकाः सन्तु क्षमामण्डले 
भूयादव्यभिचारिणी त्रिजगतो भक्तिश्च नारायणे ॥ 


एवं प्रधानपात्रस्य फललाभकाले नृपते: देशस्य च बहुविधकल्याणभावना वर्णिता भवति | यतो हि मुनिना 
भरतेनापि नास्यशास्त्रस्योपसंहतौ पृथिव्याः सर्वविधसमृद्धिः गोब्राह्मणानाञ्च वृद्धिः राज्ञश्च सुशासनं चक्रवार्त्ति- 
त्वमभिवाञ्छितम्‌ । तद्यथा- | 


एवं नाट्यप्रयोगे बहुविधविहितं कर्मशास्त्रं प्रणीतं 
नोक्तं यच्चात्र लोकादनुकृतिकरणात्संविभाव्यं तु तज्ले: । 
किं चान्यत्सम््रपूर्णा भवतु वसुमती नष्टदुर्भिक्षरोगा 
शान्तिगोब्राह्मणानां भवतु नरपतिः पातु पृथ्वीं समग्राम्‌ ॥ 


भरतमुनेरिमामेव भावनामुररीकृत्य स्वसंस्कृतेः स्वकीयवसुन्धराया;, निज़नृपते, स्वसमाजस्य च 
कल्याणभावनां निबध्नत: कवयः भरतवाक्यसंज्ञया भरतमुनये हार्द कार्तज्यमाविर्भावयन्तीति मे मतिः | 
भरतवाक्यस्येयम्परम्परा प्रायोऽप्रतिहता प्रतीयतेऽद्यावधि । सर्वविधेषु संस्कृतरूपकेषु राष्ट्रियचेतनायाः समुद्रेकः 
सुदृढं समनु भूयते सत्यपि वृत्तभेदे रसभेदनेतृभेदे च । अर्थात्‌ शृङ्गारिकम्‌, ऐतिहासिकं, धार्मिकं, सामाजिकं, प्रख्यातं, 
कल्पितं वा वृत्तमधिकारिकतयाऽङ्गीकृत्य निबद्धेषु तेषु तेषु रूपकेष्वपि राष्ट्रियचेतनानिरूपणे संदृश्यते महान्‌ संरम्भः 
कवीनाम्‌ । 

भरतवाक्येषु समागतानां राष्ट्रियभाववर्णनानां विश्लेषणात्‌ अखण्डस्य भारतस्य शुभाशंसनं 
प्रमाणितमस्ति | हिमालयात्‌ सागरपर्यन्तायाः मातुर्वसुन्धरायाः एकातपत्रशासनं, हिमविन्ध्ययोः कुण्डलकल्पनं, 
हिमाच्छादितशुभ्रशृङ्गाणां किरीटवन्निरूपणं, चञ्चलनीलजलराशेरंशुकाभूषणं, धनधान्यसस्यफलादिसंवर्धनं, 


१. सा० र० ६/१४ 
२. ना० शा० ३७/३१ 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


३० | शोध-प्रभा 
स्वातत्र्यसंरक्षणं, सुकालजलवर्षणम्‌, ईति-भीतिदुर्भिक्षविनाशनं, लक्ष्मीसरस्वतीसमवेतप्रसादनं, प्रजानुरञ्जकं 
वैरिविनाशनञ्च शासनं सुतरां भरतवाक्येषु प्रतिभासितमस्ति । 

सज्जनानां विकास; दुर्जनानां विनाशः, षड्दोषरहितं मनः, सर्वत्र सुशान्तिः, साहित्यिक चिन्तनं, शास्त्रारा धनं 
परोपकारभावोद्रेक; धर्मानुरक्ति: संस्कृतप्रीतिः, वेदविद्याप्रवृत्तिः, सर्वसद्‌भावः, सत्यासत्यविवेकः, कर्तव्यानुरागश्चैते 
समेऽपिभावा भारते भान्त्विति भावनोद्रेको दृश्यते तत्र तत्र भरतवाक्येषु । अपि च तत्र भारतीयाः रष्ट्रगौरवानुरागि- 
णः, धर्म-कर्मपरायणाः, जन्मभूमिरक्षकाः, संघशक्तिवर्धकाः, लोककार्यसाधकाः, संस्कृतिपोषकाः, सर्व धर्मपूजकाः 
सर्वप्राणिरक्षका;, सर्वबन्धुतायुताश्च भवेयुरिति कामना भूम्ना विलसति | 


निष्कर्षतः वक्तुं शक्यते यत्‌ संस्कृतरूपकेषु विहितानां भरतवाक्यानामन्तःप्रवर्तमानं सूत्रमेवास्ति 
ाष्ट्रियचेतनातत्त्वं तदेवानुवर्तन्ते तद्भावभाविता अन्या राष्ट्रकल्याणभावनाः कुसुमकदग्बमिव | जिज्ञासूनां सौविध्यं 
विचिन्त्य प्रसिद्धानि कतिपयभरतवाक्यपद्यानि प्रस्तूयन्तेऽ त्र 


इमां सागरपर्यन्तां हिमवद्दिन्घ्यकुण्डलाम्‌ | 
महीमेकातपत्राङ्कां राजसिंहः प्रशास्तु नः ॥' 


सर्वत्र सम्पदः सन्तु नश्यन्तु विपद: सदा। 
राजा राजगुणोपेतो भूमिमेकः प्रशास्तु नः ॥१ 


गां पातु नो नरपतिः शमितारिपक्षः ॥२ 


भवन्त्वरजसो गाव: परचक्रं प्रशाम्यतु | 
इमामपि महीं कृत्स्नां राजसिंहः प्रशास्तु नः 11” 


गोब्राह्मणानां हितमस्तु नित्यं सर्वप्रजानां सुखमस्तु लोके | 
इमामुदीर्णार्णवनीलवस्तरां नरेश्वरो न: पृथिवीं प्रशास्तु ॥५ 


यथा रामश्च जानक्या बन्धुभिश्च समागतः | 
तथा लक्ष्या समायुक्तो राजा भूमि प्रशास्तु नः ॥६ 


त्वं मे प्रसादसुमुखी भव देवि नित्य- 
मेतावदेव हृदये प्रतिपालनीयम्‌ | 


भासकृतदूतवाक्यम्‌,१/५६ 
भासकृतकर्णभारम्‌,१/२५ 
भासकृतमुरुभङ्गम्‌, १/६६ 
भासकृतमभिषेकनाटकम्‌,६/३५ 
भासकृतमविमारकम्‌,६/२१ 
भासकृतप्रतिमानाटकम्‌,७/१५ 
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आशास्यमीतिविगमप्रभृति प्रजानां 
सम्पत्स्यते न खलु गोप्तरि नाग्निमित्रे ॥' 
परस्परविरोधिन्योरेकसंश्रयदुर्लभम्‌ | 

संगतं श्रीसरस्वत्योर्भूतयेऽस्तु सदा सताम्‌ ॥२ 


सर्वस्तरतु दुर्गाणि सर्वो भद्राणि पश्यतु | 
सर्वः कामानवाप्नोतु सर्वः सर्वत्र नन्दतु ॥ 


प्रवर्ततां प्रकृतिहिताय पार्थिव: सरस्वती श्रुतिमहती महीयताम्‌ | 
ममापि च क्षपयतु नीललोहितः पुनर्भवं परिगतशक्तिरात्मभू: 11° 


वराहीमात्मयोनेस्तनुमवनविधावास्थितस्यानुरूपां 
यस्य प्राग्दन्तकोटिं प्रलयपरिंगता शिश्रिये भूतधात्री । 
म्लेच्छैरुह्विज्यमाना भुजयुगमधुना संश्रिता राजमर्ते: 

स श्रीमइन्थुभृत्यश्चिरमवतु मही पार्थिवश्चन्द्रगुप्तः 1° 


क्षीरिण्यः सन्तु गावो भवतु वसुमती सर्वसम्पन्नसस्या 
पर्जन्यः कालवर्षी सकलजनमनोनन्दिनो वान्तु वाताः | 
मोदन्तां जन्मभाजः सततमभिमता ब्राह्मणाः सन्तु सन्तः 
श्रीमन्तः पान्तु पृथ्वी प्रशमितरिपवो धर्मनिष्ठाश्च भूपाः ॥* 


उर्वीमुहामसस्यां जनयतु विसृजन्वासवो दृष्टिमिष्टा- 
मिष्टेख्रैविष्टपानां विदधतु विधिवत्रीणनं विप्रमुख्याः | 
आकल्पान्तं च भूयात्स्थिसमुपचिता संगतिः सज्जनानां 
निःशेषं यान्तु शान्ति पिशुनजनगिरो दुःसहा वञ्रलेपाः ॥* 
वृष्टिं हष्टशिखण्डिताण्डवभृतो मुञ्चन्तु काले घनाः 
कुर्वन्तु प्रतिरूढिसन्ततहरित्सस्योत्तरीयां क्षितिम्‌ । 
चिन्वानाः सुकृतानि वीतविपदो निर्मत्सरैर्मानसैः 
मोदन्तां घनबद्धबान्धवसुह्गोष्ठीप्रमोदाः प्रजाः ॥ 


कालिदासकृतमालविकाग्निमित्रम्‌,५/२० - 


कालिदासकृतविक्रमोर्वशीयम्‌,५/२४,२५ 
कालिदासकृत- अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ७/३५ 


. विशाखदत्तकृतमुद्राराक्षसम्‌,७/१७ 


शूद्रककृतमृच्छकरटिकम्‌, १०/६० 
हर्षवर्धनकृतप्रियदशिका,४/१२ 
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शोध-प्रभा 


शिवमस्तु सर्वजगतां परहितनिरता भवन्तु भूतगणा: । 
दोषा: प्रयान्तु नाशं सर्वत्र सुखी भवतु लोक: ॥' 
अकृपणमरुक्‌ श्रान्तं जीव्याज्जन: पुरुषायुषं 

भवतु भगवन्‌ भक्ति्वैत विना पुरुषोत्तमे | 
दयितभुवनो विद्ददन्धुर्गुणेषु विशेषवित्‌ 
सततसुकृती भयाद्‌ भूपः प्रसाधितमण्डलः ॥ 


अवनिमवनिपालाः पान्तु वृष्टिं विधत्तां 
जगति जलधराली शस्यपूर्णास्तु भूमिः | 
त्वयि मुरनरकारौ भक्तिरद्वैतयोगाद्‌ 
भवतु मम सुदीर्घ हव्यमश्नन्तु देवाः ॥२ 


क्ष्मापाला: क्षीणतन्द्राः क्षितिवलयमिदं पान्तु ते कालवर्षाः 
वार्बाहाः सन्तु राष्ट्रं पुनरखिलमपास्तेति सम्पन्नसस्यम्‌। 
लोके नित्यप्रमोद विदधतु कवयः श्लोकमाप्तप्रसादं 
संख्यावन्तोऽपि भूम्ना परिकृतिषु मुदं संप्रधार्य प्रयान्तु ॥१ 


शिवमस्तु सर्वजगतां परहितनिरता भवन्तु भूतगणाः | 
दोषाः प्रयान्तु शान्ति सर्वत्र सुखी भवतु लोकः i" 


पाप्मभ्यश्च पुनाति वर्धयति च श्रेयांसि सेयं कथा 
मङ्गल्या च मनोहरा च जगतो मातेव गङ्गेव च। 
तामेतां परिभावयन्त्वभिनयैर्विन्यस्तरूपां बुधाः 
शब्दब्रह्मविद: कवे: परिणतां प्राज्ञस्य वाणीमिमाम्‌ ॥ 


आम्नायार्थविभाविनः प्रतिदिनं नन्दन्तु विप्राः परं 

सद्यस्तावदमी भवन्तु सुखिनो यावद्‌ धरित्रीधराः | 
भृत्याः प्रौढधियः स्वकर्मनिरताः स्युर्भक्तियुक्ताः सदा 
राष्ट्रे स्तस्थसमृद्धपुष्टसबलानन्दिप्रजेऽकण्टके ॥४ 


हर्षवर्धनकृतनागानन्दनाटकम्‌,५/४०-४१ 


भट्टनारायणकृतवेणीसंहारनाटकम्‌,५/४६-४७ 
भवभूतिकृतमहावीरचरितम्‌,७/४२ 
भवभूतिकृतमालतीमाधवम्‌, १०/२५ 
भवभूतिकृतमुत्तररामचरितम्‌,७/२१ 
अनङ्गहर्षकृततापसवत्सराजम्‌,६/ १० 
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प्रमुदितसुलना समृद्धशस्या भवतु मही विजयी च भूमिपालः | 
कविभिरुपहिता निजप्रबन्धे गुणकणिका हानुगृहातां गुणज्ञैः ॥' 


सच्चे णन्ददु सज्जणाणँ सअलो वग्गो खलाणं पुणो 
णिच्चं खिज्जदु होन्दु बह्मणजणा सच्चासिहो सव्वदा | 
मेहो मुञ्चदु सज्चिदं वि सलिलं सरसोचिदं भूदले 
लोओ लोहपरम्मुहोऽणुदिअदं धम्मे मइ Ag अ॥२ 


स्थाणुर्वेषारित्रधामा मकरवसतयः पावको मातरिश्वा 
पातालं भूर्भूवः स्वश्चतुरुदधिसमाः साममन्त्रश्च वेदाः | 
सम्यक्‌ संसिद्धिविद्यापरिणततपसः पीठिनस्तापसाश्च 
्रेयांस्यस्मिन्‌ नरेन्द्रे विदधतु सकलं वर्धतां गोकुलं च ॥। 


पर्जन्योऽस्मिन्‌ जगति महतीं वृष्टिमिष्टां विधत्तां 
राजानः क्ष्मां गलितविविधोपप्लवाः पालयन्तु | 
तत्त्वोन्मेषोपहततमसस्त्वत्प्रसादान्महान्तः 

संसाराब्धि विषयममताङ्कपड्ं तरन्तु॥* 


आबालाद्‌ वदनाम्बुजे तनुभृतां सारस्वतं जृम्भतां 
देवे कौस्तुभधाम्नि चन्द्रमुकुटेऽद्वेता मतिः खेलतु | 
वाग्देव्या सह मुक्तवैशसरसा देवीव . दीव्यादियं 
शेषस्येव फणाञ्चलेषु सततं लक्ष्मीः सदा सदाषु II" 
भूपाला: परिपालयन्तु विधिवद्धर्मेण वर्षाश्रमा- 
न्यृथ्वी कामफला भवत्वविरतं वर्षन्तु काले घनाः | 
ईर्ष्यामुज्झतु दुर्जनः परगुणेष्वासज्जतां सज्जनः 
सत्काव्यामृतवर्षिणी कविमुखे वाणी चिरं नन्दतु ॥* 
` कुर्वन्तु कुमुदप्रभां त्रिभुवने कीत्तिं नृपाः 
जानन्तु इतरेतरमुपकृति घना मानुषाः | 


. क्षेमीशवरकृतचण्डकोशिकम्‌,५/३० 


राजशेखरकृतकर्पूरमञ्जरी, ४/२३ 


. दिङ्नागकृतकुन्दमाला,६/४५ 


कृष्णमिश्रकृतप्रबोधचन्द्रोदयम्‌,६/३३ 
जयदेवकृतप्रसन्नराघवम्‌,७/९४ 
शेषकृष्णकृतकंसवधम्‌ ७/२६ 
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३३ - 


३४ 


०९ zw a) २० 


श्रुण्वन्तु गतमत्सरं सहृदयाः कवीनां कृति 

जयन्तु कवयश्चिरं भवतु भारतीङ्गलम्‌॥ 

सम्पूर्णा धरणिः सुवृष्टिभिरियं सम्पन्नसस्या भवे- 
देतस्या: पतिरप्यतीव कुरुतात्‌ स्वामेव धर्मस्थितिम्‌ । 
गावो भूमिसुरा: परस्परकृतां पुष्टि भजन्तां सदा 
मोदन्तां मृदुसूक्तयश्च कवयः क्षोणीन्द्रसंलालिताः ॥' 
राजानः प्रभवन्तु नीतिनिपुणा विप्राश्च विद्यायुताः 
सद्दयापारसमन्विता अपि विशः शूद्रा द्विजासेवकाः | 
लज्जाशीलविभूषिता युवतयो भूमिश्च सस्यान्विता 
ईर्ष्यादम्भविवर्जिता अपि जनाः सर्वे भवन्तु क्षितौ ॥ 


आम्नायार्थप्रसितमतयो ब्राह्मणाः सिद्धमन्त्राः 
सम्पद्यान्तां नरपतिगणाः क्षात्रतेजःसमिद्धाः | 
वैश्या सर्वे नवनिधियुताः कारवः कारुदीप्ता: | 
स्वातन्तर्यश्रीर्विलसतुतरां विश्वतो भारतेऽस्मिन्‌॥* 


मोदन्तां नितरां स्वकर्मनिरताः पर्याप्तकामाः प्रजाः 
एधन्तां नयविक्रमाङ्कयशसो लोकप्रिया: पार्थिवाः | 
सस्यानां च समृद्धये जलमुचः सिञ्चन्तु काले रसां 
सप्ताड्रप्रकृतिप्रकर्षरुचिरं राष्ट्रं चिरं वर्धताम्‌॥^ 
सर्वे सन्तु निरामयाः सुसुखिनः शस्यैः समृद्धा धरा 
भूपालाश्च मितव्यया नयविदो दक्षाः प्रजारक्षणे | 
विद्वांसो धनपूजिता नवनवाः सम्पादयन्तः कृतीः ` 
भूयासुः पतिपुत्रशौर्यसहिंता वीराङ्गना ARTI 


सर्वे सत्पथगामिनः शिवरताः स्वातन्त्र्यदेवप्रियाः 
ब्रह्मण्या निजधर्मकर्मकुशला राष्ट्रानुगा मानिनः | 
विद्वांसः ` स्वकदारमात्रनिरता दक्षा दृढप्रत्ययाः 
भूयासुर्वसुधाधिपा नयविदः पुण्ये पुनर्भारते॥६ 
रुद्रदासकृतचन्द्रलेखा,४/३० 
५/१७४ 
अम्बिकादत्तव्यासकृतसामवतम्‌,६/२५ 
मूलशङ्कयाज्ञिककृतप्रतापविजयम्‌,९/८ 
मूलशङ्करयाज्ञिककृतछत्रपतिसाम्राज्यम्‌, १०/१२ 
मथुराप्रसाददीक्षितकृतभारतविजयनारकम्‌ ,७/१७-१८ 
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भरतवाक्येषु सन्निहिता राष्ट्रिय-चेतना 


K zw A +0 


आदेशकारिण: शिष्याः गुरव: शिष्यवत्सलाः | 
स्नातकाः सच्चरित्राएंच सन्तु सर्वत्र भारते ॥' 
भूयाद्‌ भारतवर्षमेतदखिलं ह्यासेतुहैमाचलं 
ध्वस्तारातिबलप्रभावमुदितस्वत्वाभिमानोन्नतम्‌। 
त्यक्तान्योन्यविरोधमत्र जनता: सद्धर्मवर्त्मानुगाः 
वर्धन्तां शिवराजपुण्यचरितान्यन्तः स्मरन्त्योऽनिशम्‌ ॥२ 


महिममयी सा धरणिलसित्री स्थिरसुखसम्पत्‌-सततविधात्री । 
अतलभवाब्यौ विहितवहित्रा जनयतु हर्ष कुसुमविचित्रा i 
भवन्तु सुखिनः सर्वे मातृलीलाप्रसादिनः | 

मधु क्षरतु सर्वत्र जगन्मधुमदस्तु नः ॥४ 
स्वदेशक्षेमार्थ सकलजनतासौ प्रयततां 
पराश्चास्मत्सीमाक्रमणकुधियो यान्तु विजिताः | 

समृद्धोऽयं देशो विविधविभवैः संचितबलो. 

विधत्तां सर्वत्राप्यनुपहतशान्ति च भुवने ॥" 

यदा यदा रिपुरुदेति भूमेः, वीरसुतः स्व जुहोतु होमे। 
स्वातन्त्र्ये मुक्तिः सति नियमे, स्मरणमिदं स्यादनवरतम्‌॥ 
दिने दिने संभवन्तु भुवन, दधीचिमुनयो मातृरक्षणे। 
तत्त्यागोज्ज्वलजीवनगाने, श्रीरामसुधाव्रतचरितम्‌॥ 
स्वातन्त्र्यज्योतिरुदितम्‌ | तिमिरान्तसुप्रभातम्‌॥ 
नररत्नदेहहवनेः | प्राणप्रणीतपवनेः । 

WS het प्रदीप्तम्‌ ॥ 

सुचिराय भारतसुतैः । यतनीयमविरतं तै: । 

विलसेत्‌ ततो नितान्तम्‌ ॥ 

नाद्ये सुधाभिषिक्ते | श्रीरामविनतसूक्ते | 

रमतां सदा सुगीतम्‌॥ ` 


.  वासुदेवद्विवेदिकृतकोत्सगुरुदक्षिणानाटकम्‌ १/४ 


डॉ. श्री धरभास्करवर्णेकरकृतशिवणाजाभिषेकम्‌ ७/१० 
यतीन्द्रविमलचो घुरीकृतमहाप्रभुहरिदासम्‌ ७/३२ 
यतीन्द्रविमलचौधुरीकृतभारतहृदयारविन्दम्‌५/११ 
पुल्लेलरामचन्द्ररेड्कृतसुसंहतभारतम्‌ ६/३८ 

श्री.मि. वेलणकरकृतहुतात्मा,भ्राणाहुत्यन्तर्गतः, प. सं. ६३-६४ 
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नाट्ये सुधाभिषिक्ते | श्रीरामविनतसूक्ते । 
रमतां सदा सुगीतम्‌ ॥' 

जयतु भरतभूमिरियं जयतु MAM | 
क्षषाशालिनी भवताउजगति वीरता II 
सम्परायदुरितहरं जनपीडापरिहारं 

त्रयम्बकं नमामो जयतु मातृभूमिसफलता 1° 


भारतानां जना भ्रातृताबन्धनाः | 
वैरिविध्वंसने सन्तु धैर्येन्यना: ॥ 
संकटोत्तेजिता विजयमदवर्जिताः | 
अनयिनोद्वेजिताः जशान्तिनिष्ठाधनाः ॥ 
संगरे वीरता ज्ञाननिधिलीनता। 
अस्तु तेषां भृता जीवने चेतना ॥ 


नान्यायं सहते प्रजा प्रतिदिनं भूपादपि प्रेरितं 
तेषां हत्पटले -जनार्दनसखः तेजः समुत्पादयेत्‌। 
किं कुर्यात्‌ जनतां विना मतिबलो नेता नरो माटृशः 
लोकाः स्युः सबला इति प्रभुपदे नः स्यात्सदा प्रार्थना ॥* 


समाऽस्तु नृपधीस्तथा सदयताऽस्तु तच्चेतसि 
प्रजासु निजदेशवैभवकृतिश्च सा वर्धताम्‌॥ 
करोतु कविताकृतौ कविसहायतां शारदा 
शिव: सुकविवाचि तां जनयतां जन्मनां रुचिम्‌ ॥" 
नित्यं व्याप्रियतां प्रजाजनहिते धर्मत्रतो भूपतिः 
विद्वांसः परमा प्रकीर्णयशसो यच्छन्तु नृभ्यः श्रुतम्‌। 
पीत्वां वाक्यरसं प्रकाममनितां काव्यप्रियौ जम्पती 
भूयासुः सुखिता प्रसन्नमतयस्ते यैश्च पुण्यं स्तुतम्‌ ॥४ 


श्री. मि. वेलणकरकृतराज्ञीदुर्गावती (भ्राणाहुत्यन्तर्गता) ३/१९ 


१. 

२. श्री.मि.वेलणकरकृतकैलासकम्पः (रणश्रीरंगान्तर्गत) ३/२९ 
३. श्री.मि.वेलणकरकृतस्वातन्तर्यलक्ष्मीः,३/१३-१५ 

४. श्री.मि.वेलणकरकृतकल्याणकोषः,३/६ 

५. श्री.मि.वेलणकरकृतसंगीतसौ भद्रम्‌,५/१९ 

६. डॉ.बी.के. भट्टाचार्यकृतकविकालिदासम्‌,७/३३ 
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समत्वं देवानां मनुजदनुजानां च मिलनं 
विभूतिविश्वेषां निजनिजरुचेः पूरणकरी | 
दयामैत्रीमोदा व्यवहृतिपदं यान्तु सुखदाः 
जनः सर्वस्सर्वोदयमभिलषेत्‌ प्रेमसहितम्‌॥ 
भवतु सकलयोगक्षेमवानेष . देशो 
विलयमयतु लोके वैरभावोऽप्यशेषः। 
भवतु बहुसमृद्धिश्चान्नवस्त्रोद्यमस्य 
भवतु निखिललोके सत्यविद्यागमश्च i 


भिन्नेषु लोकनिवहेषु समानता स्यात्‌ 
सद्भावनाविपुलितः प्रणयो मिथः स्यात्‌। 
लोके समृद्धिरखिलास्तु जनः सुखी स्यात्‌ 
नारायणस्य नितरां परिकीर्तनं स्यात्‌ ॥१ 


स्वदेशत्राणार्थ सकलजनताऽसो प्रयततां 
न भूयात्सीमातिक्रमण्मसकृद्‌ दानवकृतम्‌। 
धनेर्धान्यैः पूर्ण भवतु विभवै राष्ट्रमिद- 
मुदेतु स्वातंन्त्र्यं भवतु जनशान्तिश्च भुवने ॥ 


नरीनर्तु साम्यं निखिललोकमध्ये 

स्वतन्त्रा भवन्तु प्रवरमानवा यै: । 

नयं मित्रतां प्रेम सुमति गृहीत्वा 

शुभं मानवं राज्यमनघं प्रसार्यम्‌॥ 

आशैलादा च कन्यां यदवधिसरितश्शैलकान्तारपुञ्जाः 
तीर्था ये मुक्तिकल्पा अगणितकणिका भारतीयाचलायाः | 
तेषां भूयानिनादः पटहशतमितोऽयं सदा विश्वव्यापी 
देशोऽयं सोऽस्मदीयः सुकृतधनवतां विद्विषां मानमर्दी ॥ 
भूपालास्सन्तु ये केऽपि सीराष्ट्रासमधारिणी 
एकसूत्रा परं भूः स्यादाहिमालयसागरम्‌॥' 


१.  श्रीकृष्णजोशिकृतश्रीकृतार्थकोशिकम्‌,६/५४ 

२. श्रीकृष्णजोशिकृतश्रीपरशुरामनाटकम्‌, १०/४० 

३. श्रीकृष्णजोशिकृतसत्यसावित्रम्‌(यमराजपराजयम्‌) ७/२४ 
४. डॉ.शिवसागरत्रिपाठिकृतप्राणाहुतिः, १/३०-३१ 


अभिराजराजेन्रमिश्रकृतणधामाधवीयम्‌ १/२०-२१ 
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३८ 


शोध-प्रभा 


यामुनगाङ्गीनीरधवला हिमगिरिशिखरा । 
ज्ञानविवेकयागयमिता बहुगुणसहिता 

जीवतु सा चिरं विभवदा कलिमलरहिता ॥ . 
कण्ठे कण्ठे निकामं विबुधगुरुगिरं यत्नतः स्थापयित्वा 
चित्ते चित्ते चरित्रं दुरितदरहरं पावनं पूर्वजानाम्‌ । 
विद्वेषाग्नि च हत्वा निखिलजनमनः कामनां कल्पयित्वा 
राष्ट्रेऽस्मिन्‌ भारताख्ये विलसतु नितरां लोकतन्त्राधिकारः ॥` 
धर्मे मतिर्भवतु कर्मणि च प्रवृत्ति: 

त्यागे रतिर्भवतु लोकहितेऽनुरक्तिः | 

संवर्धतां सुरगवी गतिदा समेषां 

US समृद्धभधिकं किल भारतं स्यात्‌ ॥_ 





१. 
२. 
३. 


अभिराजराजेनद्रमिश्रकृतफण्टूसचरितभाणः (नाट्यपञ्चगव्यान्तर्गतः) १/ 
:(नाटः ११/१३ 
अभिराजराजेन्द्रमिश्रकृत अकिञ्चनकाञ्चनम्‌ १/१४ 
भोजमणिशुक्लकृतकादम्बरीनाटकम्‌,३/२० 
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अपि च-- 


कि वा— 


स्वातन्त्र्य-शोर्यम्‌ 


( भारतराष्ट्रस्य स्वतन्त्रतास्वर्णजयन्तीमुपलक्ष्य प्रणीतम्‌ एकाङ्किनाटकम्‌) 
E पं. शिवजी उपाध्यायः 


(नान्दी) 
स्वातन्त्रयक्रतुकुण्डदीप्तदहनज्वालोल्लसद्भूतिभृत्‌, 
विष्वग्विश्वजनीनविश्रुतयशोभास्वद्विवस्वद्विभम्‌ | 
शश्वद्‌ भूरितरप्रभावविकसत्सौहार्दशान्तिप्रियं, 
भूयाद्‌ भारतराष्ट्रमेतदनिशं विभ्रज्जगद्गौरवम्‌॥ १ ॥ 


स्वाधीनता जनिभृतां ननु जन्मसिद्ध 
स्वात्माधिकार इति शाश्वतमन्त्रघोषः | 
येन व्यधायि जगतो जनजागराय, 
सोऽयं चिरञ्जयति भारतभव्यदेशः ॥ २॥ 


न खुल खलजनानामुग्रघातप्रघाते- 
जनितसुजनतातिर्जातु दृष्टि प्रयातु | 
न च जगति कुतश्चिद्‌ राष्ट्रतो राष्ट्रमन्यत्‌ 
परिभवमनुभूयादीश्वरीयानुभावात्‌॥ ३ ॥ 


जन्यातिशङ्कितमनो जगदस्तु सुस्थम्‌ । 
नैवायुधोद्धतयुधि प्रधनप्रधानो 
भूयो विषाशकृदहो प्रलयो5भ्युदेतु ॥ ४॥ 
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शोध-प्रभा 


अन्ते च-- 
प्रभाप्रभातप्रसरत्प्रकाशात्‌ । 
प्रकाशयद्‌ विश्वमनारतं तद्‌ 
विभारतं भारतमाविभातु ॥ ५ ॥ 


(नान्द्यन्ते प्रविशति सूत्रधारः) 


सूत्रधारः-(पृष्ठतः शीघ्र प्रविश्य) अलम्‌ अलमतिविस्तरेण, 
स्वातन्त्र्यशौयोदितसूर्यरश्मि- . 
प्रभाप्रभातप्रसरत्रकाशात्‌। 
प्रकाशयद्‌ विश्वमनारतं तद्‌ 
विभारतं भारतमाविभातु ॥ ६ ॥ 
(इति पद्यं मन्दस्वरेण पठन्‌ यावत्‌ परिक्रामति तावत्‌ प्रविशति नटी) 
नटी--(सूत्रधारमभिमुखी भूय प्रणम्य च) आर्य ! स्वातन्तर्यशौर्यमित्यादिना किं भवान्‌ पठति ? 
सूत्रधारः-(सहर्षम्‌) आये, इदं किल पठामि शृणु तावत्‌ (सम्पूर्णं प्यं तारस्वरेण पुनः पठति ) 
नटी-(आकर्ण्य सोल्लासम्‌) आर्य ! इदं पद्यं तु सम्प्रति सम्प्रतिपन्नस्वातन्त्र्यशौर्यसमे धमानस्य स्वाभिमानविभा- 
रतस्य भारतस्य किमपि पराक्रमप्रभवं गौरवं स्मारयति । 
सूत्रधारः- (सोत्साहम्‌) अथ किम्‌ ! अद्य खलु भारतं विश्वस्य वृहत्तरं प्रजातान्त्रिक राष्ट्रं स्वात्मनः पञ्चाशद्वर्षात्मकं 
स्वर्णजयन्त्युत्सवं सम्मनुते | तदद्य तत्पराक्रमप्रभवं गौरवं सुतरां स्मरणीयमेव | 
नटी-(सस्मितोल्लासम्‌) आर्य | समयोचितं साधूक्तं तत्रभवता, ध्रुवमात्मनः पराक्रमगौरवस्मरणेन न केवलं 
भारतस्य प्रत्युत भारतीयस्वातन्त्र्यशूराणामपि शौर्यगौरवस्मृतिर्जागर्ति, तेषामेव समर्पितसर्वस्वसम्पदां 
शूराणां सप्राणार्पणं बलिदानेन साम्प्रतिकीयं स्वातन्तरयस्वर्णजयन्ती अस्माभिः सम्भूय सम्भाव्यते । 
सूत्रधारः--(समधिकोल्लासेन आयें | आश्चर्यम्‌... आश्चर्यम्‌ स्थाने किल स्मारितं स्वातन्तर्यशूराणां शौर्य- 
गौरवं तत्रभवत्या, नूनमस्माभिस्तद्गौरवस्मृतिरेव स्वातन्यस्वर्णजयन्त्यवसरोचितं सम्भावनीयेति वयं 
कृताभिनयसन्ाहा अत्र मञ्चोपरि वर्तामहे, तत्‌ सत्सु बहुषु स्वातन्त्रयशूरेषु कतमस्य गौरवस्मृत्या पुनरस्मा- 
भिरनुरञ्जनीया एषा वरिष्ठविद्वद्भूयिष्ठा सचेतसां परिषत्‌? इत्यचिरंमुच्यताम्‌ । 


नटी--(सकोतुकम्‌) आर्य ! नूनमेषा वरिष्ठविद्वद्‌भूयिष्ठा परिषद्‌ गीर्वाणवागुपासकानाम्‌, तदेतादृशस्यैव 
स्वातन्त्यशूरस्य गौरवस्मृत्या सेयं परितोषणीयेति ममोचितं प्रतिभाति | 


सत्रधार-(सहर्षम्‌) आयें ! सत्यमस्मदूहृदयसंवादीदं त्वद्गचनमाकर्ण्य मोमुद्यते नश्चेतः, तदवश्यं तादृशेन 
अभिनयसंविधानकेन अत्रोपस्थातव्यमस्माभिः | तथाहि 
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स्वातन्त्र्य-शौर्यम्‌ ड 


गीर्वाणवागधिगतात्मनवप्रबोधः 


स्वातन्त्र्यशोर्यमतनोन्निजबाल्यकाले | 
यश्चन्द्रशेखर इति श्रुतनामधाम्ना 


लोकं प्रकाशयति सूर इवैकशूरः ॥ ७॥ 
अतश्च | 
तस्योदात्तचरित्रचिन्तनपरं शौर्यप्रकर्षोज्ज्वलं 


सङ्घर्षप्रवणं स्वदेशसुयशोविस्तारिहारिस्वरम्‌। 
स्वाधीनोत्तमजीवनं जनिमतामुद्यदद्युरत्नप्रभं 


आजादाह्वयचन्द्रशेखरमहाशूरस्य शौर्य महत्‌ । ८ ॥ 
तेन खलु-- - 
स्वातन्त्रयशोर्यप्रथिताभिधाने 
दृश्यात्मनैकाङ्किनि नाटकेउस्मिन्‌ । 
तद्‌ विक्रमात्माहुतिपुण्यपूतं 
चारित्र्यमुच्चैरभिनेयमस्ति॥ ९ ॥ 
तथा च-- 
संवीक्ष्य संस्कृतात्मानस्तदेतद्‌ दृश्यमुत्तमम्‌ | 
भारतीमातुरर्चायां जीवनं विनिवेद्यताम्‌॥ १० ॥ 
नटी--यथा55ज्ञापयति आर्य: | (उभौ निक्रान्तो) 


॥ इति प्रस्तावना ॥ 


प्रथमं दृश्यम्‌ 
[ स्थानम्‌-वाराणसीस्था संस्कृतपाठशाला ।] एकस्याचार्यस्य आधिपीठासनमासीनस्य पुरतः पञ्च छात्राः 
किमपि उच्चैः पठन्तस्तिष्ठन्ति | एकोऽ परिचितो बालकः प्रविशति आचार्य अ्णमति च ॥ 


आचार्यः-(सासी दां प्रच्छति) अयि भोः | कस्त्वम्‌? कुत आगतः ? किन्ते नामधेयम्‌ ? 

बालकः--(सविनरयम्‌) आचार्यवर | अहमस्मि ब्राह्मणबालकः मध्यप्रदेशस्य भांवराग्रामवास्तव्यः | ततो जीविको- 
पार्जनाय मुम्बईनगरं गतः | परमध्येतुकामोऽहं ततः परावृत्य वाराणसीमागतोऽस्मि | केनापि सञ्जनेन 
तत्रभवतो भवद्रिद्यालयस्य च भूरिशः प्रशंसा कृता। तदाकर्ण्य भवत्सकाशमुपगतोऽस्मि । मम नाम 
'चन्द्रशेखरतिवारी' इत्यस्ति | 

आचार्य:--(साश्चर्यम अये ! यथानुमानं चतुर्दशपञ्चदशवर्षवयास्त्वम्‌ एकाकी एव मुम्बई गत: ! ततश्चात्र 
प्रत्यागतः | ! इति कुतः सम्भाव्यते ? 
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जद शोध-प्रभा 


चन्द्रशेखर (सोत्साहम्‌) आचार्यवर ! कि न सम्भाव्यते भारतभूमेर्वीरबालकानाम्‌ | पश्यतु भवान्‌ 
ऊनषोडशवर्षीयो$भिमन्यु्नाम बालक: | 
चक्रव्यूहं विनिर्भिद्य स्वीयं शौर्यमदर्शयत्‌॥ ११ ॥ 
तदहं तदवस्थापन्नो, मुम्बईमुपेत्य तत: पुनरिहागतः इत्यत्र किमसम्भाव्यम्‌ 2 
आचार्य: (सहर्ष वीक्ष्यै वीरबालक ! चन्द्रशेखर । सत्यम्‌ | वस्तुतस्त्वं भगवतश्चन्द्रशेखरस्य प्रसादांशसम्भूतो 
निर्भयो वीर्यवान्‌ बालको5सि | अहं त्वत्तः प्रसन्नोऽस्मि | अद्य प्रभृति त्वमत्र विद्यालयस्य छात्रावासे 
निवसन्‌ वीतचिन्तः संस्कृताध्ययनं कुरुष्व | (एकं छात्रमभिमुखी भूय) वत्स महेश ! चन्द्रशेखरं त्वं 
छात्रावासं नय | अयं त्वयैव सह निवत्स्यति | 
महेशः--(ज्येष्ठोडपि तत्मभावाविष्ट) वयस्य | एहि, अद्यारभ्य त्वं मया सह छात्रावासे मम कक्षे एव निवत्स्यसि | 
आगच्छ, नित्यक्रियादिकं सम्पाद्य किञ्चिदल्पाहारं गृहाण, मध्याह्ने सामूहिकं भोजनं सम्पत्स्यते | इदानी त्वं 
मम मित्रं संवृत्तोऽसि । (चन्द्रशेखर आचार्य प्रणम्य महेशेन सह गच्छति ) 
चन्द्रशेखर (महेशम्‌) ननु भवान्‌ मदपेक्षया वयो ज्यायान्‌ कस्यां कक्षायां पठति ? भवानत्रत्यो बाह्यो वा ? 
महेश:--अहं शास्बिकक्षायां पठामि । अत्रत्य एवास्मि | वाराणसीवास्तव्यः । 
चन्द्रशेखरः (साश्चर्यम्‌) अये | भवान्‌ शास्रिकक्षायां पठति ? अहन्तु प्रथमायां कक्षायां पठितुमागतो ऽस्मि | 
मदपेक्षया भवान्‌ न केवलं वयोज्यायान्‌ प्रत्युत योग्यतरोऽप्यस्ति । 
महेश:--(सव्रीडम्‌) वयस्य चन्द्रशेखर | मैवं ब्रूहि । आचार्यवराणां समक्षं त्वया आत्मनो योग्यता प्रमाणिता । न 
कोऽपि छात्रस्त्वादृशो निर्भीकस्त्वद्योग्यताको वा भवितुमर्हति | यथा त्वया आचार्यवरः प्रभावितस्तथा न 
केनापीति साक्षाद्‌ मया दृष्टम्‌ | यतो हि-- 
न शिक्षया नापि वयःसमीक्षया 
न जन्मना नेव कुलप्रतिष्ठया | 
सुयोग्यता सा तु समिद्धतेजसा 
प्रमाणिता कस्यचन प्रसिद्ध्यति ९२॥ 
अतश्च तादृशेन निर्भीकतेजसा नूनमस्मदपेक्षया योग्यतम: इति निश्चप्रचम्‌ । 
चन्द्रशेखरः (सविनयम्‌) मित्रवर महेश ! अक्षरवैषम्येऽपि समानर्थकमावयोर्नामधेयम्‌, तद्‌ योग्यता 
कुतोऽतिरिच्यते ae सापि समाना स्यादेव | वस्तुतस्तु ज्येष्ठतया भवान्‌ ममाग्रज इत्यधियोंग्यताकत्वं 
मदपेक्षया भवदीयं सुतरां प्रतितिष्ठति | यतो हि 
समानशीलेषु कुलेषु जातिषु 
प्रतिष्ठितोच्चैः पदवीं श्रितेष्वपि | 
सदाग्रपूज्यो ध्रुवमग्रजो भवेद्‌ 
भवानतस्तादूश एव मत्कृते॥ १३ ॥ 
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स्वातन्त्र्य-शौर्यम्‌ ४३ 


अतो भवान्‌ ममाग्रजो मदपेक्षया योग्यतरो मम पूज्यश्चेति निश्चप्रचम्‌ । 


महेशः-(सहासम्‌) वयस्य चन्द्रशेखर | वस्तुतस्त्वं प्रज्ञया पारदृश्वा कश्चिद्‌ विपश्चिदिव प्रतिभासि ।बाल्येऽपि 
तवेदृशी तीक्ष्णमतिर्मतिमतामप्याश्चर्यं जनयति | 


(उभौ परस्परं पश्यन्तौ प्रहसन्तौ च निष्क्रान्तौ) 
चन्द्रशेखरः (परेद्युः सपुस्तकः प्रविश्य) आचार्यवर ! चन्द्रशेखरोऽहं भवन्तं प्रणमामि | 


आचार्यःन-(सस्ेहं वीक्ष्य) चन्द्रशेखर ! अपि कुशलं ते? महेशेन त्वदावासभोजनादिव्यवस्था साधीयसी 
सम्पांदिता ? यदि त्वया किमप्यन्यथाऽनुभूतं तन्निःशङ्कमभिधीयताम्‌ । 


चन्द्रशेखरः--आचार्यवर !महेशसदूशे सहृदयोदारसुहृदि विद्यमाने सति सर्वथा मे कुशलं समेधते | अनेन मम 
सर्वा व्यवस्था आत्मनोऽप्यधिकतरा निष्पादिता । न किञ्चिदन्यथाऽनुभूतम्‌ | परमा तुष्टिरधिगता । 


आचार्य:--साथु, प्रसन्नोऽस्मि | (तस्य हस्ते पुस्तकं विलोक्य) किमिदं पुस्तकं क्रीतम्‌ ? अपि किञ्चित्‌ संस्कृतं 
जानासि ? 


चन्द्रशेखर:--आचार्यवर | पुस्तकमिदम्‌ “अमरकोष” इति मित्रवरेण महेशेन प्रदत्तम्‌ । ब्राह्मणकुलोद्भूततया 
संस्कृतेन सह अल्पः परिचयोऽस्ति | संस्कारसहकृताऽऽत्मज्ञानप्रतिभानजननार्थं संस्कृतमिति तदर्थम- 
aft | तत्र भवतः सन्निधाने तत्रबोधोऽपि भविष्यतीति विश्वसिमि | (सर्वे छात्राश्चाकिताः पञ्यान्ति) 


आचार्यः-(सास्चर्यं चक्षुःस्फारं तं पश्यन्‌ स्वगतम्‌) नूनमेषोऽसाधारणः श्लक्ष्णलक्षणोविलक्षणो बालः परं 
वैचक्षण्यं बिभति | (प्रकाशम्‌) साधूक्तं वत्स ! परं संस्कृतशब्दस्यायमर्थस्त्वया कुतो ज्ञातः ? कुत्रचिद- 
न्यत्रापि पूर्वमधीतम्‌ ? 


चन्द्रशेखरः--नहि नहि आचार्यवर ! इतः पूर्व न कुत्रचित्‌ किमप्यधीतम्‌ । यथाप्रतिभानं तदर्थो निगदितः | 
भवदनुग्रह एवात्र हेतुरिति मन्यताम्‌ | 


आचार्य:--वत्स चन्द्रशेखर ! यथा पूर्व प्रथमदृष्ट्या त्वामवलोक्य मयाऽवगतम्‌ तथैव सत्यं त्वं भगवतश्चन्द्र- 
शेखरस्य अंशसम्भूतः प्रभूतप्रतिभावानसि । त्वादृशा बालकाः स्वजाते: कुलस्य देशस्य च गौरवमुन्नेतुम्‌ 
आविर्भवन्ति | अद्यत्वे यद्‌ देशस्य गौरवं पारतन्त्र्यपाशप्रघर्षितं चतुरख्रमधरीकृतं दृश्यते, तद्रक्षणार्थमपे- 
क्ष्यन्ते त्वादृक्षा एव तेजःशौर्यशालिनो बालयुवानः | 


चन्द्रशेखरः-_-आचार्यवर | ननु कृपया स्पष्टार्थमुच्यताम्‌, पारतन्त्र्यपाशप्रघर्षितं देशस्य गौरवं चतुर्रमधरीकृतम्‌ 
इति कथम्‌ ? किन्नु तत्कारणम्‌ ? तद्रक्षणार्थं कुतो नु मादृक्षा बालयुवानोऽपेक्ष्यन्ते ? 


आचार्य:--( सोच्छवासम्‌) वत्सचन्द्रशेखर | सम्प्रति वैदेशिककुशासनेन देशस्य गौरवं पारतन्तर्यपाशप्रघर्षितं 
चतुरस्रमधरीक्रियमाणं वर्तति | तत्र तत्कुशासनमुत्पाद्य US स्वातन्त्र्प्रतिष्ठां विधातुं त्वादृक्षा बालयुवानो 
नितरामपेक्ष्यन्ते | यतो हि-- 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


शो ध-प्रभा 
द्रष्टं भारताख्यं त्रिभुवनविदितं चारुचारित्र्यशालि 
दधौ मानवानां गुरुत्वम्‌। 
यत्र श्रीरामकृष्णप्रभृतिनरदराः पूर्वलब्धावताराः 
तन्म्लेच्छे: पारतन््यप्रशमितविभवं शास्यते निर्विशङ्कम्‌ ॥ १४॥ 
अपि च (परितः परिक्रम्य) 
बाला युवानः स्थविराः स्त्रियो वा 
वैदेशिकः क्र्रशठेहठेन । 
निपीड्यमाना: किल पारवश्या- 
दजस्रमस्रं परिवाहयन्ति॥ १५॥ 
अन्यच्च 
कारागृहेषु ननु केऽपि चिरान्निबद्धाः 
अन्ये प्रपीड्य निहताश्च दिवं प्रयाताः | 
केचिन्निलीय निवसन्ति परे तु मौनं 
तिष्ठन्ति हन्त ! विपद: परतन्त्रतायाः ॥ १६ II 


(भूयो दीर्घ निःश्वस्य) 
वत्स चन्द्र! बलिनश्च बालकास्त्वादूशाः परबलप्रमाथिनः । 
राष्ट्रगौरवपदाभिरक्षणे साम्प्रतं हि नितरामपेक्षिताः ॥ १७ ॥ 
अतस्त्वं तादृशयोग्यतासंवरद्धनाय परां शक्तिमासाद्य देशस्य गौरवं पुनरुद्धर्तु यतस्व। | 


चन्द्रशेखरः-(सोत्साहधीरभावम्‌) आचार्यवर | तत्रभवता यादृशः पाठोऽहमद्य पाठितस्तेन निखिलतत्त्वाधिगमो 
जात: | सोऽहं भवत्समक्षं भवन्तमेव साक्षीकृत्य प्रतिजाने 


यावन्न वैदेशिकशासनोत्थं 
दु:खानलं प्रज्वलितं प्रशम्य | 
देशोन्नमद्रोरवमभ्युदीयात्‌ 
तावन्न शान्तिर्मम चेतसः स्यात्‌ ॥ १८ ॥ 
किञ्च (क्षणं विचिन्त्य) हा दैव | 


सपदि भारतमातुरुदित्वरं 


महिममण्डितविद्युतिभास्वरम्‌। 
परमवैभवभासि यशश्चिरं | 
पुनरुदेतुतरामिति चिन्तये ॥ १९ ॥ 
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स्वातन्त्र्य-शौर्यम्‌ ४५ 
अतश्च (दूढं गाम्भीर्यं दर्शयन्‌) 


बरह्मचर्यं च कौमार्य ध्रुवमेतद्‌ व्रतद्वयम्‌। 
बिभ्रदाजीवनं देशोद्धारायात्मानमर्पये || 20 II 


[आचार्यस्य पादयो: पतति । सर्वे आश्चर्यचकिताः पश्यन्ति । पुष्पवृष्टिर्भवति ।] 


आचार्यः--(सोल्लासमुत्याप्य परिष्वजन) वत्स चन्द्रशेखर | इदं भीष्मप्रतिज्ञाद्ययमुद्घोषयन्‌ त्वं नूनमद्य सत्यव्रतं 
भीष्ममतिक्रम्य वर्तसे । यतो हि— 


भीष्मः पुरा राजपदं प्रहातुं 

यद ब्रह्मचर्यव्रतमाचचार | 
तदेकमद्य द्वितयोदयेन 

परास्तमस्ति ध्रुवमित्यवैमि ॥ २९.॥ 


तदहं तवानेन शौर्यातिशयोचितेन व्रतद्वयेन प्रमुदितान्तरात्मना भीष्मसदृशम्‌ इच्छामृत्युवरप्रदानेन त्वां 
संवर्द्धयामि | 


युद्धमध्यं गतोऽपि त्वं शत्रुभिः परिवारितः । 
पराभवमनासाद्या स्वेच्छामृत्युमवाप्स्यसि॥ २२॥ [ तच्छिरसि पार्णि निदधाति] 


चन्द्रशेखरः (जानुभ्यामुपविश्य सपादस्पर्श प्रणम्य च हर्षातिशयमभिव्यञ्जयन्‌) आचार्यवर ! तत्रभवता 
प्रदत्तोऽयं वरः शिरसा धार्यते। यावज्जीवनं स्वव्रतद्वयं पालयता मया वैदेशिकगौराङ्गशत्रुशासकैः 
पराक्रान्तां भारतमातृभुवमुन्मोचयितुं तद्गौरवं पुनः प्रतिष्ठापयितुं च प्राणार्पणपुरस्सरं प्रयतिष्ये । 


आचार्य:--साधु वत्स साधु । 
[पराक्षेपः] . 
इति प्रथमं दृश्यम्‌ 
fadi दृश्यम्‌ 
[ स्थानम्‌--काशीस्थो न्यायालयः | न्यायाधीश आसन्दिकामधितिष्ठति i] 


अधिसंख्याका: स्वातन्र्यान्दोलनकारिणो दण्डिताः | अन्ते चन्द्रशेखरस्तस्य पुरः प्रत्यानीतो निर्भीकः 
शान्तगभीराकृतिस्तिष्ठति ।] 
न्यायाधीशः--(साश्चर्यम्‌) अये ! त्वमल्पवयस्को बालकः कथमान्दोलनकारिभिः सह सत्याग्रहापराधे गृहीत- 
भागोऽसि ? 
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४६ शोध-प्रभा 
चन्द्रशेखर: -(शान्तगम्भीरभाव न्यायाधीश 'पश्‍यनो--श्रीमन्‌ ! पारतन्त्रयपाशप्रधर्षितस्य स्वदेशस्योद्धाराय 
समर्पितजीवनस्य मादृशस्य बालकस्याल्पवयो न निर्दिष्टलक्ष्यमवरुणद्धि | सत्याग्रहश्च अपराधशब्देन 
भवता नैव दूषणीय: । यतो हि-- 
सत्यमुद्दिश्य सत्यार्थ सर्वस्वत्यागपूर्वकम्‌ | 
सत्यमागृहाते येन स वै सत्याग्रहो मत: ॥ २३ ॥ 
तस्मान्न सत्याग्रहो मिथ्याग्रहेण गर्हणीय: । 
न्यायाधीश:-(सार्चर्यम्‌) हं हो, बालक ! त्वं तु वस्तुतो युवकानप्यतिशेषे । मामपि शिक्षयसि | शासनविरुद्ध- 
माचरणं सत्याग्रहसंज्ञयाभिधीयमानमपि अपराधकोटौ परिगण्यत.... (झाटिति मध्य आक्षिप्य) 
चन्द्रशेखरः-(सावेशम्‌) महाशय ! परशासनमिदं न स्वशासनमिति वक्तुं युज्यते | तस्मात्‌ परकृतं शासनं 
पारतन्त्र्यम्‌, तद्विरुद्धमाचरणं सत्याग्रह एव इति मन्तव्यम्‌ । 


न्यायाधीशः--(सरोषमुच्चैः स्वरेण) अरे रे धृष्टबालक ! मौनमालम्बस्व | एष हि न्यायालयः | तस्यावमाननां कर्तृ 
नास्ति कस्याप्यधिकार: | यद्यपि त्वं प्रगल्भः कृतापराधश्च, तथाप्यहं तव तीक्ष्णबुद्धया तुष्टो ऽ स्मि । त्वन्नाम 


किमस्ति ? 
चन्द्रशेखरः-(सोत्साहम्‌) 
अजानामिव शत्रूणां व्यूहमाजमदन्नहम्‌। 
'आजाद' इति विख्यातं तन्मे नामेति बुध्यताम्‌ ॥ २४॥ 
न्यायाधीश:--(सव्यड्र्यं विहस्य) अहो | अस्तु, तव पितुर्नाम किमस्ति ? 
चन्द्रशेखर: (सद्विगुणोत्साहम्‌) 
आत्मा वै जायते पुत्रः, पितृत्वं चात्मनिष्ठितम्‌ । 
आत्मा स्वाधीनता ख्यातो मत्पिता5स्तीति मन्यताम्‌ ॥ २५ ॥ 


न्यायाधीश: (सोपहासमू) साधु, साधु । शरुतं तवौद्धत्यपूर्ण वच: । अपि त्वदृहं कुत्रास्ति ? 
चन्द्रशेखर: (सत्रिगुणोत्साहम) यत्र हि-- 


स्वाधीनवृत्तिराजादो न्यायव्याजान्निगृह्यते । 
निराधारादतः कारागारमेव गृहं मम॥ २६ ॥ 


न्यायाधीश:-(सोपष्टम्भम्‌) ननु रे धृष्टबालक | मौनमास्स्व | अलं बहुना तव प्रलापेन । अल्पवयस्कत्वादेव 


a मर्षयामि | यदि स्वस्यापराधस्य कृते क्षमां याचसे, तदा त्वां मोचयिष्यामि । अन्यथा दण्डभाग्‌ 
भविष्यसि । 
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स्वातन्तर्य-शोर्यम्‌ Ag 


चन्द्रशेखरः--(सगर्वम्‌) महाशय | न्यायाधीश | नूनमपरिचितोऽस्ति भवान्‌ मादृशानां भारतीयभूमेर्बीरबालका- 
नाम्‌ । श्रूयतां तावत्‌ 
रणे पुरस्तान्मरणं वरेण्यं विनिघ्नतः शत्रुजनं: ममास्तु | 
तथापि रक्षार्थमहं कदापि क्षमां भवादुक्षजनं न याचे ॥ २७॥ 
न्यायाधीश:--(सरोषम एवम्‌, तद्‌ भुङ्क्ष्व त्वमात्मनो धृष्टताया: फलम्‌ । नीयतामयं बालकः, नग्नपृष्ठोपरि 
पञ्चदशवेत्रप्रहारैर्दण्डविधि विधाय प्रमुच्यताम्‌ | (न्यायाधीश उत्थाय निष्क्रान्तः | आरक्षिद्वयेन चन्द्रशेखरो' 
निगृहीतहस्तयुगो दण्डदानस्थलं नीयते ) 
प्रथम आरक्षी--(काराधीक्षकमभिवाद्यो श्रीमन्‌ | बालकोऽयं सत्याग्रहापराधात्‌ पञ्चदशवेत्रप्रहारैर्दण्डनीय इत्या- 
दिष्टं श्रीमता न्यायाधीशेन | तदर्थ भवता दण्डविधिर्विधीयताम्‌ | 
काराधीक्षकः--(भ्रटमाह्वयत्‌) भट ! एहि सत्वरम्‌ | 
भटः--(सवेत्रदण्डं प्रविश्य काराधीक्षकमभिवाद्य च)श्रीमन्‌ | किमाज्ञापयति भवान्‌ | तत्कृते सज्जी भूतो हमस्मि । 
काराधी क्षक:--एष बालकः सत्याग्रहापराधात्‌ पञ्चदशवेत्रप्रहारैर्दण्डनीय इत्यादिष्टं न्यायाधीशमहाशयेन | तदस्य 
नग्नपृष्ठोपरि मत्समक्षं त्वं पञ्चदशवेत्रप्रहारान्‌ कुरुष्व | 


भट:--यथाज्ञापयति श्रीमान्‌ । [भटः हस्तेनागृह्य निर्दिष्टदण्डस्थलं नीत्वा तत्कञ्ुकमवमेचयति, बालकश्चगभी- 
रमौनं तिष्ठति ।] 


काराधीक्षकः--(उच्चादेशस्वरेण) भो भट ! तैलाक्तं वेत्रदण्डमादाय अविरामम्‌ एकैकः प्रहारस्त्वया कार्यः | 
संख्यापूर्तौ सत्यां यदाऽहं निर्देक्ष्यामि तदा त्वं विरमिष्यसि । 

भट:- (प्रहारोद्यत) ननु भो बालक ! सावधानो भूत्वा इदानी वेत्रप्रहारान्‌ सहस्व | 

चन्द्रशेखरः-(सोत्साहम्‌) हं हो ! भटापसद ! सर्वथा सावधानोऽस्मि । त्वं सम्पूर्णबलोद्धतं वेत्रप्रहारान्‌ विधेहि । 
(भटो वेत्रप्रहारान्‌ करोति । चन्द्रशेखरर्च प्रतिप्रहमरं 'जयतु भारतम्‌' भारतमाता विजयताम्‌ इति चोच्चै- 

रुद्घोषयति | कायाधीक्षको घटीमालोकयन्‌ अहारान्गणयति ) 


काराधीक्षकः-(दक्षिणहस्तमुत्थाप्य भो भट ! विरम त्वमिदानीम्‌ । नियतसंख्यापूर्तिर्जाता | (चन्द्रशेखरस्य 
वैकल्यरहितं स्वरूपं दृष्ट्वा साश्चर्य स्वगतम्‌) अहो ? नैतादृशोऽद्भुतसहसोत्साहशौर्यसम्पन्नोऽपूर्व धै- 
dar वीरबलो मया दृष्टपूर्वः । प्रबलवेत्रप्रहारेऽपि अनेन नैकोऽपि शीत्कारशन्दः कृतः | (प्रकाशम्‌) भो 
बालक | गच्छेदानीं यथेच्छम्‌, सम्प्रति दण्डभुक्तः संवृत्तोऽसि | इमान्‌ चतुः पणकान्‌ गृहाण वेत्रपातसञ्जात 

. प्रघातचिकित्सायै | (इति चतुः पणकान्‌ तस्मै ददाति) 

चन्द्रशेखरः-(सरोषं पणकान्‌ तन्मुखोपरि अक्षिप्य गर्जीनिव) अये क्रूर काराधीक्षक | रक्षैतान्‌ धातुखण्डान्‌ 
त्वमात्मनो भुक्त्यर्थम्‌। अहन्तु समर्पितात्मजीवनोऽस्मि भारतमातृमुक्त्यर्थम्‌। श्रूयतां सकर्णस्फारं 
ममोद्देश्यम्‌-- 
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शोध- 
SC प्रभा 


जयतु भारतभूमिर्मात्रूपा5भिवन्द्या 
जयतु जगति वन्द्यं भारताखण्डराष्ट्रम्‌ । 
चिरविलयमुपैतु क्रूरवैदेशिकानां 
कुटिलकुनयकूटोद्दामदुःशासनं च॥ २८॥ 
किञ्च-- 
एकैकवेत्रप्रखरप्रहार-- 
प्रघातजातव्रणरक्तबिन्दून्‌ । 


गौराङ्गशत्रून्‌ शतशो निहत्य 
प्रतर्पयिष्ये प्रतिकर्तुकामः ॥ २९ ॥ 


[नेपथ्ये जनसमूहस्तारस्वरेण “चन्द्रशेखर आजादो विजयताम्‌ ' चन्द्रशेखर आजादः अमरोऽ स्तु ' 'भार- 
तमाठुर्जयोऽस्तुः MRE स्वतन्त्रमस्तु' इति महान्‌ कलकलः श्रूयते | एतन्मध्ये कारागारपरिसराद्‌ बहिरेकः 
ग्रौढपुरुषः प्रविशति) 
प्रौढः पुरुष (हर्षातिरेक दर्शयन्‌) चन्द्रशेखर ! न त्वादृशो वीरबालकः क्वचिद्‌ दृष्टः श्रुतो वा । धुवमेषा 

भारतधरित्री त्वज्जनुषा धन्यधन्या जाता । त्वादृशेऽपूर्वशौर्यशालिनि वीरबालके सति भारतमाता नातिचिरं 

पारतन्त्र्यकदर्थिता स्थास्यति | एहि वीर ! एहि, बहिस्त्वं करगृहीतपुष्पस्रजः सहस्राधिका जनास्ते स्वाग- 
ताभिनन्दनं कर्तु प्रतीक्षन्ते । | 


चन्द्रशेखर:-- (शलथकायोऽपि प्रौढपुरुषमवलोकयन्‌) महानुभाव । नूनं भवान्‌ निजाकारचेष्टितेन कश्चिन्महापुरुष: 
प्रतिभाति | ममापरिचितो5पि चिरपरिचित इव व्यवहरन्‌ मामनुग्रहीतुमत्र सम्प्राप्त: । 


प्रौढः पुरुष -वीरवर चन्द्रशेखर ! अहमस्मि नगरस्यास्य प्रधानश्रेष्ठी शिवप्रसादगुप्तसंज्ञक: । अद्य किल 
तवातिशयशीर्येण प्रभावाविष्टोऽहं त्वां प्रतिग्रहीतुमत्रागत: | नागरिकाभिनन्दनेन त्वदीयं सभाजनं कर्तुमु- 
त्सुका: नागरिका: स्वप्रातिनिध्येन मां त्वामानेतुं न्ययोजयन्‌ । नाद्य ते कश्चिदपरिचित: । सर्वेऽपि पौरास्त्व- 
न्नामयशोविक्रमेण परिचिता: सगर्वमात्मगौरवमामनन्ति । 


चन्द्रशेखर: (पीडा निगूहयन्‌) महानुभाव ! भवदनुग्रहेण कृतार्थोऽस्मि । भारतमातुः पारतन्त्यपाशोन्मोचनाय 
समर्पितात्मानो ममोत्साहसंवर्धनं विधातुं पवित्रलक्ष्याधिगमाय प्रेरणां प्रदातुं च भवादृशा महामानवा 
मादृशानामादर्शदर्शका भवन्ति | 


शिवप्रसादगुप्त:--(प्रहर्षभरेण) वीर चन्द्रशेखर ! अद्य न केवलं वाराणस्या: प्रत्युत सम्पूर्णदेशस्य प्रशस्तमस्तर्क 
त्वं स्वस्यापूर्वशौर्यप्रकर्षेण सगर्वगौरवोन्नतमकार्षी: । तेन हि-- 


वीरप्रसूस्तव शुचिर्जननी प्रणम्या 
यस्याः सुतस्त्वमसि निर्मितशौर्यमूर्ति: । 
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नूनं त्वया विकलभारतमातुरस्याः 

उन्नेष्यते$धिभुवनं धवला सुकीर्तिः ॥ ३० ॥ 
अपि च-- 

“आजाद' नाम्ना यदघोषि नव्यं 

त्वयाऽभिधानं स्वयमात्मनीनम्‌ | 

मया समुदघोष्य पुनः प्रदत्तं | 

तदेतदेव प्रथितं तवास्तु॥ ३१ ॥ (वक्षसा तं मेलयति) 

चन्द्रशेखर आजाद:--(प्रसन्नमुद्रया) महानुभाव ! भवददत्तमिदं स्वाभिमानसूचकं, पुण्याभिधानं सगर्वं स्वीकरोमि, 

अनेन “आजाद” इति नाम्ना समग्रं राष्ट्रं प्रतिष्ठाधिगच्छेदिति परमेश्वरं प्रार्थये च । (नेपथ्ये ‘चन्द्रशेखर 
आजादो विजयताम्‌” aR मातरम्‌? 'भारतमातुर्विजयोऽस्तु” इत्यादिः पुनर्जयघोषः |) 


[पटाक्षेपः] 
इति द्वितीयं दृश्यम्‌ 


तृतीयं दृश्यम्‌ 
` [क्रान्तिकार्यन्दोलने देशस्य न्नतुष्कोणेषु व्यूहरचनायां दीर्घकालं व्यतीत्य, अष्टवर्षानन्तरं झांसीजनपदस्यौ- 
रछाख्योपनगरस्य पार्श्वे रिमरपुरग्रामस्तत्र सोमारनद्या: कूले हनुमन्मन्दिरे कश्चित्‌ साधुवेषो युवा तेजस्वी ब्रह्मचारी 
गृहीतकम्बलकमण्डलुग्रामे गृहाद्‌ गृहान्तरं भिक्षमाणः प्रतिवसति | रात्रौ गूढं निभृतकर्मणि व्यापृतः, प्रात: सायञ्चः 
रामायणादिधर्मग्रन्थप्रवचनेन कालं यापयति] (तत्र तत्रत्यारक्षिस्थानकात्‌ तद्वृत्तमभिज्ञातुं द्वौ आरक्षिणौ प्रविशत) 
प्रथम आरक्षी- (समक्षमुपगत्य टूढस्वरेण) भो साधुब्रह्मचारिन्‌ ! त्वमत्र कुत आगत्य कियता कालेन प्रवससि ? 
त्वन्नाम किमस्ति किमभिज्ञानम्‌ ? कि वा तवाभिजनम्‌ २. इत्यादि सर्व स्पष्टं ब्रूहि | अत्रत्यः स्थानकाध्य- 
्षस्त्वद्विषयकं रहस्यमवगन्तुमिच्छति, तेन सन्नियोजितौ आवामत्रागतौ इति । 
साधु ब्रह्मचारी --(सावंधानो भूत्वा सस्मिताश्चर्य प्रद्श्य अये | कर्मदक्षौ ! 
आरक्षिणौ, किमस्मादृशानां साधुब्रह्मचारिणामपि किमपि रहस्यं ज्ञातव्यम्‌ ? यदवगन्तुमिच्छति युष्मत्स्था- 
नकाध्यक्षः, मम नाम हरिशङ्करब्रह्मचारीति विश्रुतं, सर्वत्र पर्यटन्‌ कियन्तं कालं प्रवसितुमत्रागतोऽस्मि, किञ्चिदभि- 
ज्ञानमभिजनं वा न साधूनां प्रष्टव्यं भवतीति । ३०७ 
द्वितीय: आरक्षी- (सोपहासम्‌) साधुवर ! साधूच्यते, न ते किमपि रहस्यं ज्ञातव्यमस्ति, किन्तु न त्वं कृतकच्छन्न- 
वेशश्चिरं स्थातुं शक्ष्यसि, त्वन्निगूहितं रहस्योन्मीलनं कृत्वा त्वदीयवास्तविकं रूपमावाभ्यां दर्शयिष्यते | 
साधु ब्रह्चारी-_(साड्टहासम्‌) हन्त ! वस्तुतो यथोक्तं मया युवां कर्मदक्षौ आरक्षिणौ तदेतद्‌ सत्कर्म साधुजनपीडनं 
नाम कथं कर्तुमुद्यतौ ? कृतकच्छनवेशस्य मे कीदृग्‌ रहस्यमुन्मीलयितुमिच्छथः ? किं वा मदीयं 
बास्तविक रूपं दर्शयिष्यथः ।--हा. हा. हा... | 
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प्रथम आरश्षी-(शड्रिताकारेण) साधुब्रह्मचारिन्‌ ! कृतकच्छन्नवेशस्त्वं कि प्रख्यात: क्रान्तिकारी आजादोऽसि ? 
इत्याशङ्कावहे । सप्रमाणमेतस्या आशङ्काया निवारणं यावन्न स्यात्‌ तावन्न त्वाम्‌ आवा मोक्तुकामौ स्वः | 
यदि त्वमाजादस्तदा नूनमस्मतपञ्चाप्यङ्गलयो घृतान्तर्गताः । तस्य निर्बन्धनेन तदुपरि घोषितलक्षरूप्यक 
ट्रव्यराशिरावाभ्यां करस्थीकरिष्यते । (उभावुच्चैः प्रहसतः) 
साधु ब्रह्मचारी --(अतिसावधानम्‌) हा हा हा---अये भोः ! सत्यं युवां ब्रूथः | साधवस्तु आजादरूपाः स्वच्छन्द- 
स्वभावा: परितः पर्यटन्ति | ततोऽहमपि तथैव अवगन्तव्यः | यतो fe— 
गृहान्‌ निजान्‌ बन्धुजनान्‌ विहाय 
मातुः पितुर्माहमपास्य दूरम्‌ । 
उपास्यमीशं परमं शरण्यं 
श्रिताः स्वतन्त्रा ननु साधवस्ते ॥ ३२॥ 
तेन fe— 
अजो ब्रह्म तदुद्‌भूतं ज्योतिराजं ददाति यः। 
सोऽहमाजादरूपोऽस्मि साधुरित्यवगम्यताम्‌॥ ३३ ॥ 
इदानीमस्मदीशस्य भगवतो हनूमतः सेवार्चनकालोऽतिक्रामति | अतोऽहं गच्छामि | युवामपि स्वनियो- 
गमनुतिष्ठतम्‌ | (गन्तुमिच्छति) 
द्वितीय आरक्षी (सवेगं पुरतः समेत्यै(अये भोः साधुब्रह्मचारिन्‌ ! नैवं त्वामावां मोक्ष्यावः | आवाभ्यां सह . 
स्थानकाध्यक्षस्य समीपं स्थानकं प्रचल | तदादेशादेव ते मुक्ति: सम्भवति | (उभौ तदेकैकहस्त ग्रहीतुमि- 
च्छतः 0 
साधु ब्रह्मचारी (सावेगश्रू भङ्ग रोषमभिनयन्‌) अरे रे आरक्षिदुर्जनौ | दूरं तिष्ठतम्‌, नो चेद्‌ भस्मसाद्‌ भविष्यथः | 
(उभौ सभयं दूर तिष्ठतः.) ननु सावधानं शृणुतं तावत्‌ 
अस्मदीशो महावीरो हनूमान्‌ रुद्ररूपवान्‌। 
तठाभावाद्‌ युवामत्र करिष्ये भस्मसादहम्‌॥ ३४॥ 


त्वदीयः स्थानकाध्यक्षो नो महीयान्‌ हनूमतः । 
तद्चार्थमहं यामि युवां यातं तदन्तिकम्‌॥ ३५ ॥ 
(सवेगं निर्गच्छति | तद्भयकम्पमानगात्रौ आरक्षिणौ साक्षिस्फारं पश्यतः |) 
 [स्थानम्‌--साधुब्रह्मचारिणो हनुमन्मन्दिरस्यपरिसरः ।] 
[समयः--तमिस्नाया द्वितीयः प्रहरः ।] 
(एका कृवावगुण्ठना युवतिः प्रविश्य साधुत्रह्मचारिणः पार्श्वे समुपविशति) 
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_ साधु:ब्रह्मचारी--(सस्पन्दनस्पर्शामनुभूय युवतिं पुरो विलोकयन्‌ साश्चर्यम्‌ ) अयि देवि | कासि त्वम्‌ ? कुत 


आगतासि ? अपि त्वं केनापि सङ्कटेन ग्रस्ता ? आहोस्वित्‌ केनचिद्‌ दुराचारिणा दुष्टेन आक्रान्तासि ? 
स्पष्टं ब्रूहि | मत्तः किन्ते प्रयोजनम्‌ ? 


युवतिः- (लज्जा MCA) ननु सुभग | अहमत्रत्यग्रामप्रमुखस्य कन्यकास्मि | न केनापि सङ्कटेन ग्रस्तास्मि न 
वा केनचिद्‌ दुराचारिणा दुष्टेनाऽऽक्रान्तास्मि । प्रत्युत त्वयि ्रेमानुरक्तं मे मनो मां त्वां प्रत्याकर्षयत्‌, 
अतोऽ हमत्रागतास्मि | ममेयं प्रणययाचना न त्वया विफलीकार्या | 


साधु ब्रह्मचारी (सानुक्रोश विहस्य) देवि | अहमाजीवनं गृहीतब्रह्मचर्यव्रतः, परित्यक्तजगत्मपञ्चो विगतगार्ह- 
स्थ्यमोहश्रमः साधुरस्मि | त्वादृश्यो युवतयो मत्कृते देव्य इव पूज्याः सन्ति | अस्थाने तवेदं प्रेमानुरक्तं 
मनः त्वां मां प्रत्याकर्षयत्‌ | देवि ! शीघ्रं निवर्तस्व । यदि कश्चिद्‌ रहोगतां त्वां मया सह कदाचित्‌ पश्येत्‌. 
तदा महदनर्थकं सम्भवेत्‌ | (सानुनयं तां प्रतिनिवर्तयितुम्‌ उत्तिष्ठति |) 


युवतिः-(सावेशम्‌) उत्थाय कृतकसाधो | कीदृशस्त्वं गृहीतब्रह्मचर्यव्रतः साधुरसि इति अहं सम्यग्‌ वेदिम | 
त्वद्गतं रहस्यं विजानामि । गतमध्यरात्रे त्वत्पाश्वें त्वां मन्त्रयितुमागतस्य त्वद्रूढमित्रस्य मुखात्‌ अत्र 
प्रच्छन्नाहं तव नाम अश्रौषम्‌ । त्वं हि प्रख्यातक्रान्तिकारी चन्द्रशेखर आजादोऽसि । अतो मैवं मां 


प्रतारयस्व | अहं fe— 
त्वयि निबद्धरतिस्तरुणोत्तम! 
प्रतिपदं तव कार्यसहायिका। 
विपदि सम्पदि चानुपलं सदाऽ- 
प्यनुगता तव जीवनसड्रिनी ॥ ३६ ॥ 
अपि च-- 


राष्ट्रस्वातन्त्यसंग्राम्‌ प्रसरत्क्रान्तिकर्मणि। 

त्वदीयस्कन्धतः स्कन्धमामेल्य स्थास्यते मया ॥ ३७ ॥ 
ततस्त्वं तरुणशिरोमणे | न मां वञ्चयितुमर्हसि | 

साधुः ब्रह्मचारी--(सदीोच्छ्वासं क्षणं विचिन्त्य स्वगतम्‌) मम रहस्यवेदिनीयं मया उपायान्तरेण तोषणीया । 

(प्रकाशमू देवि !सत्यं ब्रवीषि | अहं तव पवित्र प्रणयावेदनं तिरस्कुर्वन्‌ आत्मानमपि तिरस्करोमि, किन्तु 
या काचिदन्यादृशी प्रतिज्ञा मया कृता, सा त्वया सावहितं श्रूयताम्‌ 

यावन्न राष्ट्रमखिलं परतन्त्रतायाः 

पाशं छिनत्ति निजशत्रुजनान्‌ निहत्य | 

तावन्न जातु रमणीप्रणयानुबन्धा- 

दाजीवनं परिणयं स्वमहं करिष्ये ॥ ३८ ॥ 
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शोध-प्रभा 


कृतकच्छन्नवेशस्त्वं किं प्रख्यात: क्रान्तिकारी आजादोऽसि ? 
इत्याशड्डावहे | सप्रमाणमेतस्या आशङ्कया निवारणं यावन्न स्यात्‌ तावन्न त्वाम्‌ आवां मोक्तुकामौ स्व: । 
यदि त्वमाजादस्तदा नूनमस्मत्पञचाप्यङ्गुलयो घृतान्तर्गताः | तस्य निर्बन्धनेन तदुपरि घोषितलक्षरूप्यक 
्रव्यराशिरावाभ्यां करस्थीकरिष्यते | (उभावुच्चैः प्रहतः) 
साधु ब्रहचारी-(अतिसावधानम्‌) हा हा हा---अये भोः ! सत्यं युवां ब्रूथः | साधवस्तु आजादरूपाः स्वच्छन्द- 
स्वभावाः परितः पर्यटन्ति । ततोऽहमपि तथैव अवगन्तव्यः | यतो हि-- 
गृहान्‌ निजान्‌ बन्धुजनान्‌ विहाय 
मातुः पितुर्मोहमपास्य दूरम्‌ । 
उपास्यमीशं परमं शरण्यं 
श्रिताः स्वतन्त्रा ननु साधवस्ते ॥ ३२ ॥ 


५० 
प्रथम आरक्षी- (शङ्किताकारेण) साधुब्रह्मचारिन्‌ ! 


तेन fe— 
अजो ब्रह्म तदुदभूतं ज्योतिराजं ददाति य: | 
सोऽहमाजादरूपोऽस्मि साधुरित्यवगम्यताम्‌ ॥ ३३ ॥ 
इदानीमस्मदीशस्य भगवतो हनूमतः सेवार्चनकालोऽतिक्रामति | अतोऽहं गच्छामि | युवामपि स्वनियो- 
गमनुतिष्ठतम्‌ | (गन्तुमिच्छति) 
द्वितीय आरक्षी- (सवेग पुरतः समेत्य(अये भोः साधुब्रह्मचारिन्‌ ! नैवं त्वामावां मोक्ष्याव: | आवाभ्यां सह , 
स्थानकाध्यक्षस्य समीपं स्थानकं प्रचल | तदादेशादेव ते मुक्ति: सम्भवति | (उभौ तदेकेकहस्तं य्रहीतुमि- 
च्छतः |) 
साधु ब्रहाचारी- (सावेगश्रू भङ्ग रोषमभिनयन्‌) अरे रे आरक्षिदुर्जनौ | दूरं तिष्ठतम्‌, नो चेद्‌ भस्मसाद्‌ भविष्यथः | 
(उभो सभयं दूर तिष्ठतः.) ननु सावधानं शृणुतं तावत्‌ 
अस्मदीशो महावीरो हनूमान्‌ रुद्ररूपवान्‌। 
तठाभावाद्‌ युवामत्र करिष्ये भस्मसादहम्‌ ॥ ३४॥ 


त्वदीयः स्थानकाध्यक्षो नो महीयान्‌ हनूमतः । 
तदर्चार्थमहं यामि युवां यातं तदन्तिकम्‌॥ ३५ ॥ 
(सवेगं निर्गच्छति | तद्भयकम्पमानगात्रौ आरक्षिणौ साक्षिस्फार पश्यतः ) 
 [स्थानम्‌-साधुब्रह्मचारिणो हनुमन्मन्दिरस्यपरिसरः ।] 
[समय:--तमिस्राया द्वितीयः प्रहरः ।] 
(एका कृतावगुण्ठना युवतिः रविश्य साधुब्रह्मचारिणः पार्श्वे समुपविशाति) 
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स्वातन्त्र्य-शौर्यम्‌ ५१ 


` साधु:ब्रहचचारी--( सस्पन्दनस्पर्शमनुभूय युवतिं पुरो विलोकयन्‌ साश्चर्यम्‌ |) अयि देवि | कासि त्वम्‌ ? कुत 
आगतासि ? अपि त्वं केनापि सङ्कटेन ग्रस्ता ? आहोस्वित्‌ केनचिद्‌ दुराचारिणा दुष्टेन आक्रान्तासि ? 

स्पष्टं ब्रूहि | मत्तः किन्ते प्रयोजनम्‌ ? 
युबतिः--(लज्जां नाटयन्तौ) ननु सुभग | अहमत्रत्यग्रामप्रमुखस्य कन्यकास्मि | न केनापि सङ्करेन ग्रस्तास्मि न 


वा केनचिद्‌ दुराचारिणा दुष्टेनाऽ ऽ क्रान्तास्मि । प्रत्युत त्वयि प्रेमानुरक्तं मे मनो मां त्वां प्रत्याकर्षयत्‌, 
अतोऽहमत्रागतास्मि | ममेयं प्रणययाचना न त्वया विफलीकार्या | 


साधु ब्रह्मचारी (सानुक्रोशं विहस्य) देवि | अहमाजीवनं गृहीतब्रह्मचर्यव्रतः, परित्यक्तजगत्मपञ्ञो विगतगार्ह- 
स्थ्यमोहभ्रमः साधुरस्मि | त्वादृश्यो युवतयो मत्कृते देव्य इव पूज्याः सन्ति । अस्थाने तवेदं प्रेमानुरकतं 
मनः त्वां मां प्रत्याकर्षयत्‌ | देवि ! शीघ्रं निवर्तस्व । यदि कश्चिद्‌ रहोगतां त्वां मया सह कदाचित्‌ पश्येत्‌ 
तदा महदनर्थकं सम्भवेत्‌ | (सानुनयं तां प्रतिनिवर्तयितुम्‌ उत्तिष्ठति ) 


युवतिः-(सावेशम्‌) उत्थाय कृतकसाधो ! कीदृशस्त्वं गृहीतन्रह्मचर्यव्रतः साधुरसि इति अहं सम्यग्‌ वेद्मि | 
Cad रहस्यं विजानामि | गतमध्यरात्रे त्वत्पार्श्वे त्वां मन्त्रयितुमागतस्य त्वदूढमित्रस्य मुखात्‌ अत्र 
प्रच्छन्नाहं तव नाम अश्रौषम्‌ । त्वं हि प्रख्यातक्रान्तिकारी चन्द्रशेखर आजादो5सि । अतो मैवं मां 


प्रतारयस्व । अहं हि— र 
त्वयि निबद्धरतिस्तरुणोत्तम ! 
प्रतिपदं तव कार्यसहायिका | 
विपदि सम्पदि चानुपलं सदाऽ- 
प्यनुगता तव जीवनसड्रिनी ॥ ३६ ॥ 
अपि च-- 


र्ट्रस्वातन्र्यसंग्रामे प्रसरत्क्रान्तिकर्मणि | 

त्वदीयस्कन्धतः स्कन्धमामेल्य स्थास्यते मया ॥ ३७ ॥ 
ततस्त्वं तरुणशिरोमणे ! मां वञ्चयितुमर्हसि | 

साधु: ब्रह्मचारी--(सदीघोच्छिवासं क्षणं विचिन्त्य स्वगतम्‌) मम रहस्यवेदिनीयं मया उपायान्तरेण तोषणीया । 

(प्रकाशम्‌) देवि !सत्यं ब्रवीषि । अहं तव पवित्र प्रणयावेदजं तिरस्कुर्वन्‌ आत्मानमपि तिरस्करोमि, किन्तु 
या काचिदन्यादृशी प्रतिज्ञा मया कृता, सा त्वया सावहितं श्रूयताम्‌ - 

यावन्न राष्ट्रमखिलं परतन्त्रतायाः 

पाशं छिनत्ति निजशत्रुजनान्‌ निहत्य । 

तावन्न जातु रमणीप्रणयानुबन्धा- 

दाजीवनं परिणयं स्वमहं करिष्ये॥ ३८॥ 
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शोध-प्रभा 


५२ 
किञ्च 
यदि त्वं स्वातन्त्र्यं कलयसि हदा भारतभुव- 
स्तदा देवि ! स्वस्थं सुदृढमथ चित्तं कुरुनिजम्‌ । 
यथाहं कोौमार्यव्रतमनुचरन्‌ कर्मनिरत- 
स्तथा स्वीयं रम्यं शुचि नववयो यापय चिरम्‌ ॥ ३९ ॥ 
अथ च-- 


स्वाधीनशासने जाते स्वदेशे धुवमावयो: । | 
सड़मो भविता भूयस्त्वमन्तस्तोषमाप्नुया: ॥ ४० ॥ (इति वां निवर्तयति) 
ततो देवि ! मद्दचनात्‌ स्वानुकूलक्षणं प्रतीक्षमाणा गृहं गच्छ | (स्वगतम्‌) मयापि इदं स्थानं साधुरूपं च 
परित्यज्य त्वरितं स्थानान्तरं गन्तव्यम्‌ । (उभौ निष्क्रान्तौ) 


[पटाक्षेपः] 
इति तृतीयं दृश्यम्‌ 
चतुर्थं दृश्यम्‌ 
[स्थानम्‌--प्रयागस्थम्‌ अल्फ्रेड नामकोद्यानम्‌ | समय:--प्रात: सार्धनववादनम्‌ ।] 
चन्द्रशेखर आजाद:--(सदीघोच्छवासम मित्र चन्द्रकेतो ! मन्ये मम स्वेच्छामृत्युवरणस्य स कालः सम्प्राप्तः | 

यतो fe— । 

दुष्टं मृत्युनिमन्त्रणं मम पुरो द्वारं ददद्धस्तकं 

क्रूराचार कुशासनं प्रति पराक्रान्ति चिरात्कुर्वतः | 

रुद्धं दैवहतेन भाग्यपटलं किं वा विनाऽऽत्माहुर्ति 

स्वातन्तरयश्रियमुज्ज्वलां न वृणुते कश्चिन्नरो मादृशः ॥ ४९ ॥ 
(परितः परिक्रम्य) किञ्च 

केचित्‌ क्रान्तिप्रलयहुतभुक्भष्ट्रभस्माङ्गभूताः 

केऽप्याक्रान्ता रिपुखलदलैर्लब्धकाराधिवासाः । 

यूथभ्रष्टा: करिकलभवद्‌ दिक्षु चान्ये विलीनाः 

हा ! दैव ! त्वं किमु नु कुरुषे निर्दयं निर्दहन्‌ माम्‌ ॥ ४२ ॥ 
(क्षणं विरम्य साश्वासम्‌) अथवा 

यदि परीक्षितुमिच्छसि साम्प्रतं 

त्वमसहायमिव प्रविहाय माम्‌। 

तदहमात्मपराजयमामृतेः 

परिवृणे न रणे परिपन्थिभिः ॥ ४३ ॥ 
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स्वातन्त्र्य-शौर्यम्‌ 


५२ 
अतश्च-- 
अद्यारभ्य महाक्रान्तियुद्धारम्भक्रतृत्सवे । 
रिपूणामाहुतीर्यच्छन्‌ जुहोम्यात्मानमप्यहम्‌ ॥ ४४ ॥ 
(एकत्र चत्वरे सावेशवीरासनमुपविशति 0 


चन्द्रकेतुः--(साउुनयमाश्वासयन्‌) वयस्यवर | अलं परितापेन । प्रतिकूलायामस्यां स्थितौ सधैर्यमार्यवीरा विघ्नान्‌ 
विधूय महाविपद्वारिधिमुत्तरन्ति । महत्यपिसंकटे न कदापि भवता धृतिरुज्झिता । को5यमस्ति । स्वेच्छा- 
मृत्युवरणस्य कालो यो भवन्तम॑नुबध्नाति ? 


चन्द्रशेखर आजाद:--(सस्मित॑ दूढगाम्भीर्येण्‌) चन्द्रकेतो | न खलु परितापप्रभावोज्झितधैर्योऽहमस्मि, प्रत्युत 
प्रतिकूलामिमां स्थितिं विक्रमाजितपौरुषेण निराकर्तुमुद्यतिष्ये । विघ्नैः सह क्रीडनं त्वस्मद्व्यसनम्‌, परं 
सहायकानां क्रान्तिकारिंसुहृदा कारागृहान्तर्दुर्दशां स्मारं स्मारं दु:ःखमनुभवामि( क्षणं दीर्घमुष्णं निःस्वस्य 
किञ्चिद्‌ विहस्य चो ननु मित्र ! यत्त्वया जिज्ञासितं स्वेच्छामृत्युवरणं नाम तन्ममायत्तम्‌ । तस्य कालः सम्प्राप्त 
इत्यनुमिनोमि । 


चन्द्रकेतुः-(सोत्कण्ठम्‌) वयस्यवर ! कथमिदं भवदायत्तमिति भिननार्थमभिधातव्यम्‌ । अपि च सहायकानां 
क्रान्तिकारिसुहृदां कारागृहान्तर्दुर्दशाविषयिकाचिन्ता भवदुद्देश्यपथं विषयीकरिष्यतीति तन्मुक्तेन भवता 
स्थातव्य: | 
चन्द्रशेखर आजाद:---(कक्षान्तर्निगूढांद्रिनालिकां भुशुण्डिकां दक्षिणकरेणाकृष्य दर्शयन्‌) ननु मित्र पश्येमां सदैव 
मदेकान्तसहचारिणीम्‌ | अनयैव मदायत्तं स्वेच्छामृत्युवरणम्‌ ।(अधिकर्णपटि भुशुण्डिकां संर्लेषयन्‌) ननु 
पश्य | एवमियं क्षणेन स्वेच्छामृत्युवरणं कर्त मां सफलीकरिष्यति | अहं fe— 
युध्यमानो यथाशक्ति म्लेच्छैरगौराङ्गशत्रुभिः । 
स्वीकरिष्यामि तान्‌ निघ्नन्‌ स्वेच्छामृत्युमथान्ततः ॥ ४५ ॥ 
चन्द्रकेतु:--( सखेदं दीर्घमुच्छ्वस्य भयमाभिनयन) वयस्यवर ! मा मैवं भवानात्मविषयेऽमङ्गलं ब्रवीतु | नवीनाः 
सहायका भवत्साहाय्यं संविधातुम्‌ एकत्री भविष्यन्ति | 
चन्द्रशेखर आजाद:--(नैराश्यमभिनयन्‌ मित्र चन्द्रकेतो ! क्व नु पुनस्ते सहायकाः सङ्कटकाले प्रतिपदं जागरूका 
मम साहाय्यं संविधातुमायास्यन्ति, क्व नु वा ते नवीना एकत्रीकृता निगूढतरक्रान्तिकर्मणि विशवासस्थान- 
माप्स्यन्ति । 
चन्द्रकेतुः-(सोत्साहम्‌) वयस्यवर ! अहमितः किञ्जिदूरस्थितम्‌ अधिगङ्गा सरित्तरमेकमाश्रमपदमधिवसत: परम- 


ज्ञानतपस्तेजोमयस्य मत्पूर्वपरिचितस्य स्वामिस्वाधीनजीवनानन्दाख्यस्य महात्मवरस्य समीपं गत्वा भवतो 
निभृतावासव्यवस्थां विधास्यामि । स हि क्रान्तिकारिणां शरणप्रेरणाप्रद: । गौराङ्गा: तत्प्रभावातिशयात्तत्र न 


गन्तुमुत्सहन्ते । तत्र भवन्मनोऽनुकूलं सर्व सेत्स्यति । 
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शोध-प्रभा 
०४ 


चन्द्रशेखर आजादः-(सोच्छवासं सोत्कण्ठञ्चत्कण्ठम्‌) मित्र चन्द्रकेतो / नूनमहं वस्य महात्मनो महापुरुषस्य 
दर्शनार्थ त्वया सह जिगमिषामि । सति सौविध्ये तत्रेरणाप्रदोपदेशेन क्रान्तिकारिणां सङ्करनं पुनरुदविधी- 
वामि । उत्साहातिरेकेण शीघ्रतया निर्विमर्शकृताभियानेन सर्वेऽपि क्रान्तिकारिसहायकाः छिन्नभिनाः 
समभूवन्‌ । 
चन्द्रकेतु:-(समास्वासयन्) वयस्यवर ! त्वादृशा वीरपुरुषा विपरीतदशायामपि विक्रमोत्साहशालिनो न 
पराभूतिमुपगच्छन्ति | यतो fe— 
पराक्रमप्रसूतपुण्यपूतधैर्यशालिनो 
भवादृशा दधत्समिद्धतेजसाऽवभासिनः । 
असंख्यशत्रुहस्तिसङ्घभट्गदक्षकेसरि- 
प्रतापभास्वदुग्रविग्रहा विभान्ति सङ्गरे ॥ ४६ ॥ 
ततश्च 


लक्ष्यमालक्ष्य गौराङ्गरक्षोभिः क्षोभितामिमाम्‌ । 
भारताम्बां परित्रातुं भवानेकोऽप्यनेकवत्‌॥ ४७ ॥ 


अतो वयस्यवर | स्वनियोगमनुष्ठातुंमद्यबद्धपरिकरो भवानुत्तिष्ठतु | 

(चन्दश्येखरः यावत्‌ किञ्चित्‌ विवक्षति तावत्‌ नेपथ्ये महान्‌ कोलाहलः आग्नेयास्त्रध्वनिश्च श्रूयते |) 
चन्द्रशेखर आजाद:- (करगृहीतभुशुण्डिः सावधानमुत्थाय) ननु मित्र ! चन्द्रकेतो ! बहिर्गत्वा पश्य, कीदृशोऽयं 

कोलाहलः, आग्नेयास्रसङ्घइध्वनिश्च श्रूयते ? मन्ये यथोक्तसंकटकालः प्रत्यासन्नः । 

(चन्द्रकेतुः बहिर्गत्वा शताधिकान्‌ गौराङ्गसैनिकान्‌ दृष्ट्वा च सोद्वेगं प्रत्यागच्छति ) 
चन्त्रकेतुः-(स्खलद्रतिः सत्वर प्रविश्य) हा हन्त | महत्‌ संकटं प्रत्यासन्नम्‌ | गृहीताग्नेयास्तराः शताधिका गौराड्र- 

सैनिका उद्यानं परितो निरुध्य तिष्ठन्ति | तदिदानीं न कश्चिदात्मरक्षणोपायः प्रती यते ऋते पौरुषप्रदर्शनात्‌ । 


चन्द्रशेखर आजादः(सुदीर्षमुच्छवसन्‌ आकाश चतुर्दिशो भुवञ्चावलोक्य) मित्र चन्द्रकेतो | ममान्तकालः 
स्वेच्छामृत्युवरणस्य पुरस्तादासन्न; किन्तु भूयसो दुष्टारातीन्‌ गौराङ्गसैनिकान्‌ निहत्य तथा कर्तुमाकाङक्षे | 
त्वं हि तेषाम्‌ अनभिज्ञातोऽसि । अतो झटिति निर्गच्छ । 

चन्द्रकेतु:_(सखेदमार्तभावं दर्शयन्‌) वयस्यवर | आपद्गतस्य भवादृशः श्रेष्ठसुहृदः परित्यागलक्षणेन कलङ्केन 
न मां दूषयितुमर्हति भवान्‌ | अहमप्यत्र भवत्सङ्गतो मृत्युमङ्गीकरिष्ये । 

चन्द्रशेखर आजाद: (सस्नेहरोषम्‌) चन्द्रकेतो | नायं प्रतिवादकाल: न वा केनापि कलङ्केन त्वं दूषितो भविष्यसि, 
त्युत जीवन्‌ नः शेषकार्यं साधयिष्यसि | एष ममादेशः शीघ्र निर्गच्छ इति | ( करधृतभुशुण्डीको 
वृक्षान्वरितकायः सावधानं तिष्ठति | खिनमनस्कश्चन्रकेतुः चन्द्रशेखर वीक्षमाणो निर्गच्छति ) 
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स्वातन्त्रय-शौर्यम्‌ eth 


नेपथ्ये गौराङ्गसेनानायक:--आजाद चन्द्रशेखर ! त्वं परितो निरुद्धोऽसि । यद्यात्मानं क्षणद्वयेन शीघ न समर्पयसि 
तदा सैनिकानाम्‌ आग्नेयाखप्रहारै: मृत्युमुखं प्रवेक्ष्यसि । (दीर्घकालं गोलिकाध्वनिः श्रूयते) चन्द्रशेखरः 
बहुशः सैनिकान्‌ निपात्य अन्त्यगोलिकयात्मानं निभिद्य स्वेच्छामृत्युं वृणोति |) 
चन्द्रकेतु:--(प्रद्रवन्‌ स्वामिस्वाधीनजीवनानन्दाश्रमं रविश्य सदीर्घोच्छ्वासम्‌) स्वामिवर | महदनर्थकं संवृत्तम्‌ | 
आजादश्चन्द्रशेखरो गौराङ्गसैनिकैः आल्फ्रेडोद्याने परितो निरुद्धस्तै: सह सुचिरं युध्यमानोऽन्त्यगोलिकया 
स्वकर्णपटीं निर्भिद्य स्वेच्छामृत्युं गतः | ( इति वदन्‌ तत्पादयोः पतति) 
स्वामिस्वाधीनजीवनानन्दः--(चन्त्रकेतुमुत्थाप्य समाश्वासयन्‌) वत्स ! धैर्यमाधत्स्व । इदं महदनर्थकं खलु 
नासम्भावितं संवृत्तम्‌ । चन्द्रशेखर आजादो नूनं स्वराज्यबीजमारोप्य वीरगतिं गतो भगवतश्चन्द्रशेखरस्य 
शिवस्य सायुज्यमगच्छत्‌ ।यतो हि-- | 
श्रीचन्द्रशेखरशिवस्य सदंशभूतोऽ- 
भूच्चन्द्रशेखरनराकृतिभव्यभूतिः । 
येनात्मजीवनमहो निजदेशमुक्त्यै 
सानन्दमर्पितमपूर्वमदर्शि शौर्यम्‌ ॥ ४८॥ 
अपि च- (परिक्रम्य मध्ये मञ्चमास्थाय) 
चन्द्रशेखरमणी रमणीयस्वर्गराज्यमधिरुह्य राजताम्‌। 
यत्स्वराज्यमधिगन्तुमुप्तवान्‌ बीजमत्र सफलं तदेधताम्‌ ॥ ४९ ॥ 
तथापीदमस्तु-(दक्षिणहस्तमुद्यम्य) 
भरतवाक्यम्‌ 
स्वातन्तरयश्रियमाश्रयत्पुनरिदं राष्ट्रं समुद्योततां 
वैदेश्यप्रसरत्रशासनपदं विध्वंसमापद्यताम्‌। 
विश्वं शश्चदनन्तशान्तिविकसत्सौहार्दमुञ्जृम्भतां 


विश्वं 
सम्पुष्यत्सुरभारतीसुमनसामन्तः समुदभासताम्‌॥ ५० ॥ 
(सर्वे निष्क्रान्ताः) 
[पटाक्षेपः ] 


इति चतुर्थं दृश्यम्‌ । 
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बैदिक राष्ट्रिय भावना 


न प्रो० लक्ष्मीशवर झा 
वैदिकराष्ट्रियभावना की चर्चा करने से पूर्व, वेदों के अनुसार राष्ट्र के स्वरूप को समझ लेना, अनावश्यक 
नहीं होगा । वेदानुरूप राष्ट्र का अर्थ या स्वरूप, विश्व का समग्र-रूप है, वह स्वरूप किसी देश और काल की 
सीमा से आबद्ध नहीं है, अपितु उससे बहुत ऊपर उठा हुआ है, जिसकी दृष्टि में सम्पूर्ण पृथिवी, सूर्य, चन्द्र, ग्रह, 
नक्षत्र, वायु, जल, औषधि, वनस्पति, मनुष्य, कृमि, कीट, पतङ्ग पशु, पक्षी आदि सभी राष्ट्र के अङ्ग माने गये हैं । इन 
सभी अङ्गां को समग्रता तथा समरसता ही राष्ट्र की सम्पूर्णता है | इस प्रकार सम्पूर्ण व्यक्त जगत्‌ तथा उसको 
पोषित करने वाला अव्यक्त जगत्‌ राष्ट्र की परिधि में आता है । इस प्रकृत-जगत्‌ को उत्पन्न करने में समर्थ जो 
मौलिक तत्त्व है, वह सत्य लोक से फैलता हुआ, भूलोक तक आ जाता है और व्यवस्थित होकर स्थिर हो जाता 
हे, तब भूमि का स्वरूप बनता है । पुन: उस भूमि पर चतुर्दशभूत-सर्गो की उत्पत्ति होती है, जिससे यह विश्व, सदा 
पूर्ण होता है । इसलिए समस्त भूमण्डल राष्ट्र है । इतना ही नहीं, इस पृथिवी को सभी प्रकार पालन-पोषण करने 
वाले भू:भुवः स्व: महः, जनःतपः और सत्य-लोक भी राष्ट्र की परिभापा में आ जाता है । 


वैदिकराष्ट्र-शब्द पाणिनि-व्याकरण की दो धातुओं से बनता है, प्रथम धातु है,-रा दाने और दूसरी धातु हैं 
स्था गतिनिवृत्तौ । जो गति, सत्य लोक से प्रारम्भ होती हे, वही, तप: जन, महः, स्व: और भुव: लोको से गुजरती 
हुई तत्तद्मण्डलों में तत्तद्‌ सृष्टियाँ करती हुई, भूलोक में आकर स्थिर हो जाती है । यहाँ इस पृथिवी पर आकर 
उसकी गति स्थिर हो जाती है, यही है स्थाधातु का अर्थ । इस प्रकार राष्ट्र-शब्द प्रत्यक्षवृत्त में रास्थ होना चाहिए, 
जो परोक्षवृत्त में राष्ट्र बन गया है । “परोक्षप्रिया: वै देवाः” इस सिद्धान्त के अनुसार वैदिक-भाषा के अधिकांश 
शब्द, प्रकृतिप्रत्यय की दृष्टि से अनवगत संस्कार होने के कारण परोक्ष-वृत्ति वाले कहलाते हैं | उनमें राष्ट्रशब्द भी 
उसी प्रकार परोक्षवृत्ति वाला है | उस मौलिकतत्व का अन्तिम विस्तार पृथिवी है, यही प्रथम धातु का अर्थ भी है । 
वही मौलिक-तत्त्व पृथिवी के रूप में अवतरित हो जाता है, इसीलिए भू कहलाता है । शुद्धब्रह्म, सप्तव्याहृतियों 
के नाम से प्रसिद्ध सात लोकों को अपना-अपना स्वरूप प्रदान कर और तत्तद्‌ मण्डलों के तत्तद्‌ रूपों का निर्माणकर 
सभी लोकों को अपने-अपने स्थानों पर जब स्थापित कर देता है, तब उसे राष्ट्र, कहते हैं, यही दूसरी धातुका अर्थ 


१. अभूद्वाइइयं प्रतिष्ठेतितद्‌ भूमिरभवत्तामत्रथयत्त्सा पृथिव्यभवत्तस्यामस्यां प्रतिष्ठायां भूतानि च भूतानां च पतिः 
सम्वत्सरायाऽदीक्षन्त | भूतानां पतिर्गृहपतिरासीदुषाः पली | श.ब्रा.६.१ 339 


२. प्रजापतेव्विस्रस्तस्याम्रे रसोऽगन्छत्‌ । (श्रा. १०.१.१) | cca 
३. सविताराष्ट्र राष्ट्रपति | शब्रा.११/४/२/ १४ अथैनं (इन्द्र) अस्या ध्रुवायां मध्यमायां प्रतिष्ठायां दिशि साध्याश्च आप्त्याश्च 


देवाः__अभ्यसिञ्चम्‌ राज्याय | Valo ८.१४ 
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है । भूमण्डल राष्ट्र है, यह सिद्धान्त स्थापित होता है । भगवान्‌ सूर्य इस भूमण्डल का शिर है, उसी अभिप्राय से 
कहा गया है कि सविता ही राष्ट्र का राष्ट्रपति है । 

इस प्रकार इस भूमिरूपी राष्ट्र में आकाश, वायु, जल, सूर्य, चन्द्र ग्रह, नक्षत्र, आदि से लेकर मुनष्य, पशु 
पक्षी, वृक्ष, लता, गुल्म, वनस्पति नदी, पर्वत, अन्न, औषधि, आदि चौदह प्रकार के भूतसर्ग, सम्पूर्ण राष्ट्र की परिधि 
में आता है । अत: वैदिकराष्ट्रभावना में कोई निश्चित सीमा के अन्तर्गत भूभाग नही, आता अपितु समस्त विश्व 
अपने परिकरों के सहित राष्ट्र कहता है । तभी मनु' ने पृथिवी के समस्त मानवों को वैदिक शिक्षा देने की बात की 
थी । विश्व के सभी प्राणी भय से मुक्त रहे, शोषणों से रहित रहे तथा उनके नैसर्गिक विकास, प्राकृतिक सम्पदा 
का उपभोग, और आनन्दपूर्वक सभी जीवों को जीने देने की भावना ही वैदिक राष्ट्रिय, भावना हे । उक्त कथन 
की पुष्टि चयनयज्ञ एवं विवाहसंस्कार में सम्पन्न होने वाले राष्ट्र-संज्ञक आहुतियाँ भी करती हैं, जिसमें अग्नि 
गन्धर्व, औषधि, अपसरस्‌, विश्वसामा, सूर्य, मरीचि, चन्द्रमा, नक्षत्र, वायु, सुपर्ण, यज्ञ, विश्वकर्मा, प्रजापति, नभस्वत्‌ 
समुद्र, सरस्वान्‌ समुद्र, आदि देवताओं के लिए आहुति प्रदान की जाती है । उपर्युक्त देवता न केवल राष्ट्र की 
सृष्टि करते है अपितु उनमें अपने तत्त्वो की आहुति प्रदान कर पोषित भी करते हैं । इसीलिए यज्ञो में अथवा संस्कार 
के अवसर पर, उन देवताओं के लिए आहुति प्रदान कर तथा उन्हें अपने अनुकूल बनाकर, अभीष्टसिद्धि की जाती 
है । इसी के साथ-साथ विश्वसंरचना के सभी सिद्धान्त को भी व्यवस्थित किया जाता है, ताकि प्राकृतिक सन्तुलन 
बना रहे और किसी भी प्रकार की अव्यवस्था उत्पन्न न हो 

इस विश्व की सृष्टि में और पिण्ड की सृष्टि में सैद्धान्तिक दृष्टि में बहुत अधिक साम्यता है, इस लिए दोनों 
में साम्यता के कारण उनमें ताल मेल रखना, तथा एक के द्वारा दोनों को समझना, वैदिकसिद्धान्तरै की बहुत बड़ी 
विशेषता है । सन्तुलित पिण्ड ही, सन्तुलित विश्व को और सन्तुलित विश्व ही, सन्तुलित पिण्ड को आबद्ध रख 
सकता है । इस सन्तुलन का तार, इतना सूक्ष्म है कि थोड़ी से अव्यवस्था भी दीर्घ गामी प्रभाव डालती है । इसी 
सिद्धान्त के आधार पर सारा वैदिक-धर्म और दर्शन प्रतिष्ठित है । वैदिक समाज-व्यवस्था, वर्णाश्रमव्यवस्था, 
आचारव्यवस्था, अर्थव्यवस्था आदि की जड़ में “यथा अण्डे तथा पिण्डे' का ही सिद्धान्त प्रतिष्ठित दिखाई देता है, 
जो राष्ट्र के स्वरूप निर्धारण में मुख्य भूमिका निभाता है। अत: समस्त वैयक्तिक व्यवस्था अथवा आचार, 
SEU आर्थिक आचार, राजनेतिकआचार, धार्मिकआचार, दण्डनीतिगतआचार, सम्पूर्ण राष्ट्र को दृढ़ 
बनाते हुए प्रतीत होते हैं। व्यक्ति, समाज और राष्ट्र के सभी कर्तव्यों को धर्म, अर्थ काम, और मोक्ष की दृष्टि से 


E a OO 
१. स्तं स्वं चरित्र शिक्षेरन,पृथिव्यां सर्वमानवाः | --मनुस्मति २२० 
२. सर्वे भवन्तुसुखिनः सर्वे सन्तु निरामया: | 

सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्दुखभाग्‌ भवेत्‌ ॥ 

ईशावास्यामिंदं सर्वं यत्किञ्चञ्जगत्यां जगत्‌ | 

तेन त्यक्तेन भुज्जी था: मा गृधः कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ वा. सं.४९-१ 
३. यदेवेह तदमुत्र यदमुत्र तदिह | कठोपनिषद्‌- २.१० 
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चार विभागों में विभक्त कर, प्रजा के हित के लिए राष्ट्र! का गठन पुरुषार्थ चतुष्टय की प्राप्ति के लिये परमावश्यक 
माना गया है | अत: राजा का परम कर्त्तव्य होता है कि ऐसी व्यवस्था सदा बनाये रखना चाहिए, जिसमें प्रजा निर्भय 
और निर्विघ्न रूप से अपने चारों पुरुषार्था को प्राप्त कर सके | यदि राजा, प्रजा के लिए इन अवसरों को प्रदान नहीं 
कर पाता तो असफल राजा को राजच्युत करने का अधिकार प्रजा रखती थी । अत: पूर्णत: वैदिकधर्म में प्रशिक्षित : 
राजा के द्वारा प्रशासित राज्य ही राष्ट्र, कहलाता है | समस्त विश्व के प्राणी, पशु, पक्षी, लता, गुल्मादि उसी अव्यक्त 
मौलिक तत्त्व की अभिव्यक्ति हैं, अत: सारा विश्व एकर नोड़ है, जिसमें रहने वाले सभी प्राणी, परस्पर कुटुम्ब है । 
इसलिए वैदिक ऋषिवाक्यों का अनुवाद करते हुए भारतीय आचार्यो ने वसुधैवकुटुम्बकम्‌ की घोषणा की है । 


आज का विश्व मानव, जो अपनी सुख और शान्ति के लिए इधर से उधर भटकता फिरता है, केवल 
वैदिकव्यवस्था ही परम सुख और शान्ति दे सकती है क्योंकि वैदिकधर्म की जड़ें मूलतत्त्व में गड़ी हुई है, सत्य 
पर आश्रित हैं, निस्वार्थभाव से मानवमात्र अथवा प्राणीमात्र का कल्याण चाहता है, सभी प्रकार के मानवों की 
दुर्बलता से ऊपर उठा हुआ है और सर्वलोकहिते रता महर्षियों की तात्त्विक दृष्टि पर अवलम्बित है* । अत: इस 
पृथिवी पर प्राचीनतम धर्मदर्शन होने के साथ-साथ आधुनिक वैज्ञानिकसिद्धान्तों से भी अनुमोदित हो रहा है | यह 
वैदिकधर्म की बहुत बड़ी विशेषता है यही कारण है कि आजकल के अज्ञान के अन्धकार में भी वैदिकधर्म की 
किरणें विलुप्त नहीं हुई है, अपितु आधुनिक वैज्ञानिक उत्कर्ष, वैदिकमूल्यों का संस्थापन ही कर रहा है । 

जिस प्रकार प्रजापति, यज्ञों के माध्यम से इस विश्व की सृष्टि करता हे, उसी प्रकार द्विजाति भी उन्हीं यज्ञों 
के माध्यम से अपने आपको अधिदैव में प्रतिष्ठित कर अन्तिम पुरुषार्थ को प्राप्त करता है । मनुष्य द्वारा अनुष्ठित 
यज्ञों का उद्देश्य, अधिभूतों की सहायता से अध्यात्मको अधिदैवमें प्रतिष्ठित करना है | भारतीय मनीषियों ने इसी 
सिद्धान्त के आधार पर सामाजिक व्यवस्था व्यवस्थित की है । चाहे व्यक्ति हो, या परिवार, समाज हो या राष्ट्र 
सभी एक ही ताने बाने में आबद्ध हैं । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र, इसी वैदिकव्यवस्था का निर्वाह करते हुए 


१. अराजके हि लोकेऽस्मिर्न्सवतो विद्रुते भयात्‌ | 
सर्वस्यास्य यथान्यायं कर्तव्यं परिरक्षणम्‌ ॥ मनुस्मृति-७३ 
अस्य सर्वाणिभूतानि स्थावराणि चराणि । 
भयाद्‌भोगाय कल्पन्ते स्वधर्मान्‌ चलन्ति च ॥ तदेव ७.१५ 

२. राजानो AUS भूतस्ते ही राष्ट्राणि विश्रति- १ Wo Mo ९४.१.१ क्षत्र हि राष्ट्रम्‌ --ऐ० ब्रा० ७२२, 

३. पत्र विश्वं भवति एक नीडम्‌ 

४. भगवन्सर्ववर्णानां यथावदनुपूर्वशः | 
अन्तरप्रभावाणाञ्चर्घमान्नो वक्तुमर्हसि ॥ 
त्वमेको अस्य सर्वस्य विधानस्य स्वर्यभुवः | 
आचिन्त्यस्याप्रमेयस्य कार्यतत्त्वार्थविद्प्रभो ॥ मनुः १२३ 
विद्वदिभः सेवितः सदिभर्नित्यमद्वेषरागिभिः 
हदयेनाभ्युज्ञातो यो धर्मस्तं निबोधयत ॥ -तदेव २.१ 
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दृष्टि गत होते हैं | पृथिवी, चन्द्र, वायु, और आदित्य, जो प्रत्यक्ष Sa हैं, वे भी हमारे सामाजिक व्यवस्था से न 
केवल आबद्ध हैं, अपितु उनका अक्षरश: परिपालन भी करते gl 


यह राष्ट्र, यज्ञ के द्वारा समुद्भत है | उसकी सामाजिकव्यवस्था, आर्थिकिव्यवस्था और धार्मिकव्यवस्था 
भी यज्ञों के सिद्धान्त पर ही अवलम्बित है । यहाँ तक न्यायव्यवस्थार भी पूर्णतः यज्ञीय सिद्धान्त का अनुसरण 
करती है । अतः यज्ञ प्रकृति है और अन्य व्यवस्था विकृति है । जैसे यज्ञो में होता, उद्गाता, अध्वर्यू और ब्रह्मा 
ये चार अङ्ग होते है । वैसे ही राष्ट्र के भी चार अङ्ग राजा, मंत्री परिषद, सेना, और प्रजा होते हैं ।३ इनमें राजा 
प्रजापति होता है क्योंकि इनमें सभी देवता वास करते है ॥ मंत्री परिषद्‌ ब्राह्मण, सेना क्षत्रिय, प्रजा वैश्य और 
विश्वेदेवा या चन्द्रमा शूद्र होते है । हमारे शरीर के अङ्ग भी इसी प्रकार चार भागों में विभक्त हैं, जैसे शिर ब्राह्मण, 
arg क्षत्रिय, जंघा वैश्य और शूद्र, पाँव है ।* यज्ञ में भी स्वयं ब्रह्मा- प्रजापति, होता, अग्नि, उद्गाता सूर्य और 
अध्वर्यु- इन्द्र होता है । इन चारों जातियों के सामाजिक कर्म भी यज्ञों के सदृश चार भागों में विभक्त है जैसे 
अध्ययन एवं अध्यापन, यज्ञ करना और कराना, दान लेना और देना ये ब्राह्मण कर्म कहलाते हैं । अध्ययन, यज्ञ 
करना, दान देना तथा प्रजापालन, ये क्षत्रियकर्म है । अध्ययन यज्ञकरना, दान देना और कृषिवाणिज्य वेश्यकर्म है । 
इसके अतिरिक्त सेवावृत्ति, शूद्रकर्म कहलाता है । इसी प्रकार मूल यज्ञात्मकचारों वेद, इस शरीर में अवस्थित है । 
शिर सामवेद हैं, प्राण आदि यजुर्वेद, शरीर ऋग्वेद: और अन्न अथर्ववेद हैं । यज्ञ से समुद्भूत ये सभी पदार्थ, 
प्रजा कहलाते है । अत:-- इसी अभिप्राय से कहा गया है कि राष्ट्र, ही प्रजा हे । श्रौतयज्ञो में सबसे अधिकतम 
संख्या क्रत्विजो की सत्रह है । इससे अधिक ऋत्विजों की संख्या कहीं नहीं होती । सोमयज्ञ में ही सप्तदश ऋत्विक्‌ 
सपत्नीक यजमान के साथ होते है । उसी प्रकार राष्ट्र की भी कुलमिला कर सत्रह ही संस्था होती है । जिसकी 
परिगणना इस प्रकार की गई है । व्यक्ति, परिवार, समाज और राष्ट्र, राजा, मंत्री भूमि, शासन, दण्ड, अर्थ और धर्म 
आदि ये सप्तदश राष्ट्र के अङ्ग है । तभी तैत्तिरीय ब्राह्मण में राष्ट्रं सप्तदशम्‌“ कहा गया हे । 


१. तेषां मनुष्यवद्देवताभिधानम्‌ - निरुक्त-१.१.२ 
२. यज्ञःकर्मसमुद्भवः गीता ३.१४ 
यज्ञेनयज्ञमयजन्तदेवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । वा.सं.३१.१६ 
सहयज्ञा: प्रजाः सृष्टा पुरोवाच प्रजापतिः गीता- ३.१० 
३. त्रैविदयेभ्यस्रयीं विद्यां दण्डनीतिश्च शाश्वतीम्‌ | 
जिस ला शत्रुषु । 
सुहत्स्वाजिह्मः निग्धेषु ब्राह्मणेषु क्षमान्वितः ॥ तदेव मनुस्मृतिः७: 
स्वे स्वे धर्मे निविष्टायां सर्वेषामनुपूर्वश: | | i 
वर्णानामाश्रमाणां राजासृष्टो5भिरक्षिता ॥ तदेव ७३५ 
वेदशब्देभ्य एवादौ पृथक्संस्थाश्च निर्ममे-- तदेव 
४. महाभातशान्तिपर्व भीष्मोपदेश 
५. इन्द्रानिलयमार्काणामग्नेश्च वरुणस्य चेन्द्रवितेशयोश्चैव 
पनी तिन नय श्चेव मात्रा निहत्य शाश्‍वती, मनुस्मृति ७४ 
७. राष्ट्राणि वै विश:।--ऐ० बा० ८.२६ 
८. तैत्तिरीयब्राहण-८ ८५ 
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राष्ट्र की व्यवस्था को सुचारु रूप से चलाने के लिए प्रजापतिने यज्ञों के माध्यम से आवश्यकता की उन 
सभी वस्तुओं की उत्पत्ति की, जिनका प्रयोजन प्रजा और राजा को होता है । उन वस्तुओं की एकलम्बी सूची 
शुक्ल* यजुर्वेद के उपलब्ध होती है । ये सभी पदार्थ राष्ट्र के स्वरूप को बहुत प्रभावशाली ढंग से उभारते हैं । 
उन वस्तुओं में प्रधान है-- 

बाज(अन्न) प्राण, ओज, मन, चित्त, चक्षु, श्रोत्र, दक्ष, (दक्षता) बल, आत्मा, तनू. शर्म (स्निग्धभाव) वर्म 
(कठोरभाव) अङ्ग अस्थियाँ षडैश्वर्य, बुद्धि, सत्य, श्रद्धा, विश्व, धन, मह (महानता) क्रीडा, मोद, जात (सन्तति) 
सुकृत, ऋत, अमृत, अयक्ष्मा (आरोग्यता) दीर्घायुः, अनमित्र, अभय, सुख, सुदिन, शयन, यन्ता, (नियन्ता) धर्त्ता (पोषक) 
T सौमनय, भग, द्रविण, भद्र, श्रेय, यश, अर्क (उर्जा) पयः, रस, घृत, मधु, सग्धि (एक साथ हिल मिल खाना पीना 
ओर रहना) 


कृषि, वृष्टि, रयि, पुष्टि, अनेकप्रकार के अन्न और उनको खाने की शक्ति क्षुधा, औषधि, सुराज्य, सभी प्रकार 
के खनिज, सुन्दर-सुन्दर घर तथा उनमें आवास का अवसर, विविध प्रकारों की शक्तियाँ, सभी देवताओं के अंश, 
वस्त्र, वाहन, आभूषण, नाना प्रकार के धातुएँ सभी प्रकार के ऋतुओं की सम्प्राप्ति तथा उन ऋतुओं में प्राप्त होने 
वाले सुख, अन्न आदि हमें यज्ञो के द्वारा प्राप्त हो, ऐसी कामना की गई है ।२ 


प्रजा के लिए सुखमय जीवन बना रहे, अत: समस्त, आकाश, वायु, जल, अग्नि, अन्न, पृथ्वी, अन्तरिक्ष, 
द्युलोक यहाँ तक कि तैंतिस स्तोम तक प्रदूषण रहित बना रहे, इसका सतत प्रयत्न किया गया है, क्योंकि स्वच्छ 
वातावरण ही, स्वच्छ अन्नादि दे सकते हैं, जिनमें रहने वाली प्रजा आरोग्य, बलिष्ठ, और मानसिक दृष्टि से स्वस्थ 
उत्पन्न हो सकेगी, सात्त्विकमन, नवनवोन्मेषशालिनीबुद्धि और सुपुष्ट शरीर के लिए स्वस्थ अन्न, जल, आवास, 
वस्रादिको का बहुत अधिक महत्त्व है अत: वैदिक संस्कृति में, शरीर, वस्न, घर, नगर, गाँव, गोष्ठ, नदी, कूप, अन्न, 
भोजनादियों की स्वच्छता और पवित्रता पर बहुत अधिक बल दिया गयां है | वैदिक संस्कृति और सम्यता में पले 
किसी भी द्विजाति को किसी भी प्रकार से स्वच्छता तथा पवित्रता की शिक्षा देने की आवश्यकता नहीं पड़ती जैसा 
कि आज कल बड़े बड़े बोर्ड पर विज्ञापन देकर, दूरदर्शन आकाशवाणी आदि के द्वारा भोजन से पूर्व हाथ धोना, 
शौच से आने पर साबुन आदि से हाथ धोने की शिक्षा देनी पड़ रही है, जो वर्तमान शिक्षा की विफलता का सबसे 
बड़ा प्रमाण है । 


वैदिकराष्ट्रियभावना की एक अन्य विशेषता है, कोई भी प्रजा रोगी, दीन और दु:खी" न हो । स्वस्थ, सुन्दर, 
बुद्धिमान, धार्मिक, कर्त्तव्यपरायण प्रजा ही, स्वस्थ राष्ट्र की स्थापना कर सकती है । आज भी किसी राष्ट्र की उत्कर्षता, 





१. वाजसनेयीसंहिता १८.१-२७ 
२. आयुर्यज्ञेनकल्पतामात्मायज्ञेन कल्पतामिति-वासं-१९८-२९ 
३. अग्निस्तकमानमय बाधतामितः सोमो म्रावा वरुणः पूतदक्षाः। 
वेदिर्वर्हिः समिधः शोशुचानाः अप द्वेषां स्यमुया भवन्तु ॥ 
अयंयो विश्वान्‌ हरिवान्‌ कृणोष्युच्छोचयन्नाग्निरिवाभिदुन्वन्‌ | अथर्व ५:४.१-२ 


४. यथा शमसद्विपदे चतुष्यदे विश्वं पुष्ठं ग्रामेऽस्मिन्ननातुरम्‌ वा. सं-१६:४८ 
याते रुद्र शिवा तनू: शिवा विश्वाहाभेषजी शिवारुतस्य भेषजी तयानोमृड जीवसे ॥ वा० Ho १६:४९ 
अवस्थिरा मघवद्भ्य स्तनुष्व मीढस्तोकाय तनयाममूड तदेव-१६/५० ॥ 
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शोध-प्रभा 
६२ 


इन्हीं बातों स्वस्थ प्रसन्न प्रजा अनेक प्रकार की क्रीडाओं में संलग्न सभी प्रकार के अस्तरशख्रो 

Scala न में तत्पर, धर्मानुष्ठान में दत्तचित्त, गीत, संगीत, वाद्य नृत्य, कला-कोशल 
आदि में निपुण होना, वैदिक राष्ट्रियकल्पना ही नहीं अपितु राष्ट्रियभावना है । वैदिकसमाज का सुन्दरतमदर्शन, 
उसके राष्ट्रियगीत में देखने को मिलते हैं-- 

आब्रह्मन्बाह्मणो ब्रह्मवर्चसी जायतामाराष्ट्रे राजन्य: शूर इषव्योऽतिव्याधी महारथो जायतां दोग्धीर्धेनु- 
वोढानडवानाशु: सप्तिः पुरन्धिर्योषा जिष्णू रथेष्ठा: सभेयो युवास्य जयमानस्य वीरो जायतान्निकामेनिकामेनः 
पर्जन्यो वर्षतु फलत्यो न ओषधयः पच्यनततांयोगक्षेमो न: कल्पताम्‌ ॥ १ 

हमारे राष्ट्र में बह्मवर्चसों से युक्त ब्राह्मण उत्पन्न होते रहे, शूर-वीर अपने लक्ष्यों को बेधने वाला, 
हजारों शत्रुओं को जीतने वाला क्षत्रिय उत्पन्न होते रहें, सदा दूध देने वाली गाये, भारों को वहन करने वाले बैल, 
सुन्दर खियाँ रथों को और शत्रुओं को जीतने की इच्छा रखने वाला, रथों पर चढ़ने वाला, निर्भय पुत्र उत्पन्न हो । 
कृषकों की कामनाओं के अनुसार मेघ वरसता रहे, फल, फूल औषधियाँ प्रचुरमात्र में उत्पन्न होती रहे, जिनसे प्रजा 
को अप्राप्त वस्तुएँ प्राप्त होती रहें, और प्राप्त वस्तुओं की रक्षा भी होती रहे । 


इस प्रकार प्रजा को प्रसन्न रहने के लिए समस्त उपायों की परिकल्पना की गई है । 


वैदिकराष्टिय भावना की सबसे बड़ी विशेषता है कि प्रत्येक नागरिक का न केवल ध्यान रखा जाता है, 
अपितु उसे पूर्णत विकसित होने के लिए अवसर प्रदान किया जाता है । उनके विकास में कोई त्रुटि न हो सके, 
अत: आश्रमव्यवस्था तथा वर्णव्यवस्था को बड़ी सावधानी से लागू करता है, और प्रत्येक द्वि-जाति के लिए इस 
आश्रमव्यवस्था से गुजरना आवश्यक होता था, परिणामस्वरूप वैदिकचिन्तन प्रजाके मन, कर्म और वाणियों में 
प्रवाहित हो जाया करता था | उसी का फल है कि वैदिक व्यवस्था आज भी लुप्त प्राय नहीं हो पाई है । शूद्रो के 
लिए आश्रमव्यवस्था में कई प्रकार की छूट दी गई थी, पर वर्णव्यवस्था का पालन उसे द्विजातियों के समान ही 
करना पड़ता था | फलतः वे भी वैदिक व्यवस्था के अभिन्न अंग बनकर यज्ञो का अनुष्ठान भी करते थे । इस 
प्रकार सभी प्रजाओं को एक सूत्र में बाँधकर राष्ट्र को पूर्णतः शक्ति शाली बनाना, वैदिकराष्ट्रियमावना की एक 
बड़ी विशेषता है । तभी वेदों में घोषणा की गई है कि प्रजा ही राष्ट्र हैं ।२ 


वैदिक राष्ट्रियभावना का एक समुज्ज्वल पक्ष है-- अपने सुयोग्य नागरिकों का सम्मान तथा उनका 

सहयोग लेना । जिस प्रकार स्तम्भही भवन को सुदृढ़ बनाये हुए रखता है, उसी प्रकार राष्ट्र को विद्वान्‌ शास्तरनिपुण, 
१. वा० सं-२२/२२ 
२. राष्ट्राणि वै विश: ऐतरेय संहिता -८ २६ 
३. धर्मज्ञं च कृतज्ञं च तुष्टप्रकृतिमेव च | 

अनुरक्तं स्थिरारम्भं लघुमित्रं प्रशस्यते ॥ 

राज्ञं कुलीनं शूरंच दक्षं दातारमेव च | 

कृतज्ञं धृतिमन्तंच कष्टमाहुररिंबुधाः ॥ 

आर्यतां पुरुषज्ञानं शौर्यं करुणवेदिता | 

स्थल लक्ष्यं च सततमुदासीनगुणोदयः॥ 

दोभ्याँ सस्यप्रदां नित्यं पशुबृद्धिकरीमापि ॥ मनुस्मृति-७.२०९- १२ 
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वैदिक राष्ट्रिय भावना ६३ 


ज्ञान विज्ञानसम्पन्न, वेदों के मर्मज्ञ, समय को परखने वाला शासक, योद्धा और सेनापति, अस्त्नशस्त्रों को बनाने में 
निपुण, नृत्यगीतो-में-विशारद, कवि, लेखक आदि न केवल राष्ट्र को आबद्ध रखता है, अपितु उन्हीं के बल पर राष्ट्र 
आगे बढ़कर समृद्ध बनता है । इसलिए जिस राज्य में ऐसी प्रजा सम्मानित न होकर कष्ट पाती हैं, वह राष्ट्र, निश्चय 
ही नष्ट हो जाता है ।१ 


आज कल के सन्दर्भ में एक वैदिकराष्ट्रियमावना बहुत अधिक महत्त्वपूर्ण हो जाती है, जिसमें कहा गया 
है कि राजा और राजपुरुष को अपने स्वार्थ के लिए या धन के लोभ से कभी भी तथा किसी भी प्रकार का प्रजा 
में क्षोभ उत्पन्न नहीं करना चाहिए | न ही किसी भी प्रकार का झगड़ा या विवाद करना चाहिए | क्योंकि प्रजा में 
उत्पन्न क्षोभ अथवा भय, राजा को ही नष्ट कर डालता है । राजा को आततायी, देशद्रोही, प्रजाद्रोही, धर्मद्रोही आदि 
से कोई सम्पर्क नहीं रखना चाहिए अपितु उन्हें कठोर दण्ड देकर प्रजा को उनके भय से मुक्त करना चाहिए ।२ 


इस पृथिवी पर उत्पन्न प्रत्येक प्राणी का अपने राष्ट्र के प्रति एक बहुत बड़ा कर्त्तव्य ही नही अपितु उसके 
ऊपर राष्ट्रक्रण चढ़ जाता है । इस धरातल पर उसे सारा सुख मिलता है, जो सुख उसे माता के गर्भ और गोद में 
मिलता है । मातृगर्भ में तो उसे अमूल माता के भोजन से प्राप्त अन्न मिलता है, परन्तु यहाँ समूल और अमूल 
दोनों प्राकर के अन्नौषधियाँ जल, वायु, शीतलता, उष्णता, सुरक्षा, स्नेह, सौख्य आदि सब कुछ पृथिवी से प्राप्त 
करता है, अत: यह पृथिवी उसकी माँ है, यहाँ उत्पन्न प्रत्येक प्राणी, उसका पुत्र है । इस प्रकार सभी जीव, आपस 
में भ्रातृत्वसम्बन्ध से आबद्ध है । उन्हें एक साथ खाने खेलने, बढ़ने तथा सभी पुरुषार्थों को प्राप्त करने का अवसर 
प्रदान किया जाता है । तभी वेद घोषणा करता है-- मातारै भूमिः पुत्रोऽहं पृथिव्याः | समानी प्रपा सहवोऽननभागाः 
संगच्छध्वं सम्वदध्वमिति | 


अपने राष्ट्र की सुरक्षा की भावना देवताओं में सर्वाधिक मात्रा में पाई जाती है, इसके बाद देवतुल्य मनुष्यों 
में पाई जाती है । सम्पूर्ण वैदिकवाङ्मय इसके लिए प्रमाण है, जिस में सर्वत्र प्रार्थना की गई है कि इस पृथिवी को 
दृढ करो" उसे सभी अपादाओं से बचाओं । ऐसा कोई भी कार्य मत करो, जिससे इस पृथिवी, अन्तरिक्ष, और 
द्युलोक को कोई नुकसान पहुंचे । आज जो पर्य्यावारण के नाम से शोर यत्र तत्र मच रहा है, वह उस वैदिक 
राष्ट्रिावना की तुलना में नगण्य है, जिसमें इस पृथ्वी को एक देवता माना गया है । प्रात: काल उठकर इस 
पृथिवी पर पाँव रखने से पूर्व, उससे प्रार्थना की जाती है, तथा पादक्षेप के कारण उत्पन्न आघात के लिए क्षमा मांगी 
जाती है । जब भी कहीं पृथ्वी को भवन आदि बनाने के लिए खोदना पड़ता है, तब उससे आज्ञा ली जाती है । 
कृषि कर्म के लिए पृथिवी पर हलचलाने* के लिए उसका पूजन, प्रार्थना तथा मूहूर्त निश्चित किया जाता है, जिसमें 


१. यस्मिन्देशे सीदन्ति विप्राः वेदास्त्रिय:- मनुस्मृति - ८.१७ 
२. नोत्पादयेत्स्वयं कार्यं राजा नाप्यस्य पुरुषः। 

न च प्रापितमन्येन ग्रसेदर्थं कथञ्चन | मनुस्मृति - ८४२३ 
३. पृथिवीसूक्त-अथर्ववेद 

परमेणधाम्ना दृहस्व | वा. सं. १-२ 

दृहन्तां दुर्याः पृथिव्याम्‌ | तदेव - १.११ 

पृथिवीं दृह - तदेव--१-१७ 
५. माधशुक्लपंचमी,देखे पञ्चाङ्ग 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


ल शोध-प्रभा 


अपने हल को लेकर खेत में जाते हैं, और उनसे प्रार्थना करते है कि, यज्ञ की हवि के लिए, देवता, ब्राह्मण, गौ, और 
सभी प्राणियों के आहार के लिए मैं आज से कर्षण कर्म करुँगा, वृक्षों को भी देवता माना गया है, यज्ञीयवृक्षों को 
यज्ञकर्म के लिए ही काटने को आज्ञा है । इसके अतिरिक्त अन्य कर्म के लिए स्पष्ट निषेध हे, सूखे वृक्षों को कारकर 
ही, इन्धन तथा मकान के कार्य में लाया जा सकता है | यहाँ तक कि दन्तधावन के लिए वृक्षों से आज्ञा लेकर तथा 
क्षमा मांग कर दन्तधावन तोडने की व्यवस्था है! कुशादि आहरण के लिए भी पृथिवी से आज्ञा ली जाती है । 
अपने जल उसके स्रोत जैसे, नदी, तलाब, कूंआ, झरने आदि को सर्वथा पवित्र रखने की आज्ञा है । जल में अपवित्र 
वस्तुओं को फेंकना तो दूर मुँह से कुल्ले करने का भी निषेध है । आज जो नदियों में गन्देनालों का जल प्रवाहित 
करने का दुष्परिणाम जनता भुगत रही है, वैदिक भावना की अवहेलना का ही दुष्परिणाम LN 

प्रकृति और प्राकृतिकसम्पंदा का दोहन, उसी मात्रा में करने को कहा गया है, जिससे प्रकृति का सन्तुलन 
न विगड़ पाये । पर्वत, वन, नदी, झरने को नैसर्गिक रुप में रहने देना, वैदिक सिद्धान्त है, इसके छेड़-छाड़ से प्राकृतिक 
सन्तुलन बिगड़कर, मनुष्य को अतिवृष्टि, अनावृष्टि आदियों का सामना करना पड़ सकता हे, तथा अनेक 
महाबिमारियों को उत्पन्न कर सकता है | आज वनों के कटने, नदियों के प्रवाह को रोकने से अनेक समस्याओं से 
मनुष्य संघर्ष कर रहा है । 

अन्नो को भी पूर्ण शुद्ध रखना तथा उन्हें शुद्धतापूर्वक उत्पन्न करना वैदिकमान्यता है आज शुद्ध अन्न, 
जल और वायु के अभाव में अनेक प्रकार के भयंकर रोग उत्पन्न हो रहे है, पहले इन रोगों का या तो नामो निशान 
नहीं था या प्रभावहीन था | जैसे रक्तचाप, हृदयरोग, कैंसर एड्स, गैस, कब्जियत आदि-आदि । 


वैदिकदिनचर्या जहाँ शरीर से स्वस्थ और मानसिक शक्ति का विकास करती है, वहाँ राष्ट्रियभावना का 
आधार भी बनाती है, वैदिक ऋषियों ने ब्राह्म_-मूहूर्त के महत्त्व को पहचान कर इसे अमृत वेला कहा था | इस 
समय जागकर मनुष्य तन और मन को पूर्णत: स्वस्थ कर सकता है, जिससे उसे पुरुषार्थचतुष्टय की प्राप्ति में 
भरपूरशक्ति मिलती है | कर्मशिलीमुख सन्ध्या में संग्रहीत मंत्र, जहाँ जगत्‌ सृष्टि की प्रक्रिया के वर्णन द्वारा मनुष्य 
के स्वरूप का बोध कराता है, वहाँ सूर्योपस्थान और गायत्रीमंत्र, उसे देवता के समीप.ले जाकर, दैविकशकित से 
भर देता है, ताकि अपूर्ण मनुष्य पूर्ण हो सके | समस्तवैदिक वाङ्मय के अध्ययन के बाद यह स्पष्टतया विदित 
होता है, कि वेदों का सारा प्रयत्न, व्यक्ति, परिवार, समाज और राष्ट्र को पूर्णतः सशक्त, समृद्ध और ज्ञानविज्ञान के 
आलोकों से आलोकित करना है, ताकि मनुष्य की पूर्णता में कोई कमी न रहने पाये । किसी भी राष्ट्र की सफलता, 
उसकी प्रजा के जीवन की सफलता पर निर्भर करती है । जिस राष्ट्र की प्रजा का जीवन सफल नहीं है, वह राष्ट्र 
अपने लक्ष्य से विमुख हो जाता है ।१ निस्संदेह बैदिकजीवनपद्धति और उसकी धार्मिक, सामाजिक, आर्थिक, 
राजनैतिक तथा ज्ञानविज्ञान की व्यवस्था, मनुष्य को पूर्ण बनाने में समर्थ है । अत: वैदिकभावना राष्ट्रियभावना है, 
वैदिकव्यवस्था राष्ट्रियव्यवस्था है, और वैदिकधर्म ही ाष्ट्रियधर्म है | 


OOT 
१. कुशान्मे-देहि-मेदनी वर्षकुत्त्य, भ्राद्र आमानवस्याकर्म 

२. ब्राहयेमूहूे बुध्येत्‌ धर्माथौचानुचिन्तयेत्‌ । मनुस्मृति-४९२ 
३. ऋतशञ्चसत्यञ्च- ऋग्वेद १० ९ ९० 
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भारतीय दार्शनिक विचार : राष्ट्रीय चेतना के परिप्रेक्ष्य में 


॥ डॉ. केदारप्रसाद शास्त्री 
भारतवर्ष आरम्भ से ही सामाजिक सदाचार, आत्मिक ज्ञान और आध्यात्मिक आनन्द को प्रमुख एवं 
भौतिक सुख को गौण मानने वाला देश रहा है । धर्म अर्थात्‌ “सदाचार” इसकी आत्मा है और “समाज” उसका 
शरीर है । परन्तु, भौतिकवाद के इस युग में आज समस्त विश्व ऐसी अनर्गल आशा-तृष्णाओं के दावानल में 
अपनी आत्मा का होम करता जा रहा है, जिसकी लपट से हमारा देश भी नहीं बचा है । आज जहाँ एक ओर घोर 
आर्थिक विषमता, खाद्यान्न की कठिन समस्या, दु:ख-दारिद्रय, मुद्रास्फीति, भीषण-कर- भार, चोर-बाजारी, घूसखोरी, 
बेकारी, भुखमरी तथा कूटनीति के भयानक fared के कारण जन समुदाय संत्रस्त है, तो दूसरी ओर कतिपय 
लोग मोहवश आवश्यकता से अधिक संग्रह करने, भोग-विलास में लिप्त रहने और अधिक से अधिक ममता 
का विस्तार करने में लगे हैं। सच पूछा जाय तो आज का संसार दु:खी है, सर्वत्र भौतिक विषमता फैली हुई है, 
विस्तारवादी और क्रूर मनोवृत्ति के तत्त्वों के कारण युद्ध के बादल मंडरा रहे हैं, एक राष्ट्र या एक गुट, दूसरे राष्ट्र 
या दूसरे गुट का विरोध कर रहे हैँ--ये सब विषयासक्ति और लोभ वृत्ति के ही परिणाम हैं । हर तरफ अपराध 
बढ़ते जा रहे हैं । 
अत: अन्याय और अनाचार का त्याग करके हमें यथा सम्भव शीघ्र ही उच्चादर्श की चिरस्थायी रूप से 
स्थापना करनी ही पड़ेगी | तभी न्याय और प्रेम का विस्तार होगा | शास्त्र की दृष्टि में व्यक्ति-व्यक्ति के स्वभाव 
या चरित्र का सुधार ही सामाजिक-सुधार का सहज उपाय है । उसके लिए सामाजिक अज्ञानता का उन्मूलन और 
सत्‌ शिक्षा का प्रचार-प्रसार की नितान्त आवश्यकता है । 
आध्यात्मिक, राजनीतिक, सामाजिक एवं राष्ट्र की प्रगति का साधन एक मात्र माध्यम सदाचार है । मनुष्य 
की भावना-स्तर ऊँचा होने पर ही वह सत्कर्म में आसक्त होता है । सत्कर्मो के द्वारा ही शक्ति एवं प्रगति के साधन 
सम्पन्न होते हैं । पूरे-परिश्रम, सच्चाई, इमानदारी, परहित कामना तथा कार्य-कुशलता से कमाया हुआ धन (द्रव्य) 
फूलता-फलता और स्थायी उन्नति का आधार बनता है । प्रेम और दया अन्ततोगत्वा द्वेष एवं क्रूरता की अपेक्षा 
अधिक श्रेष्ठ एवं शक्तिशाली हैं । धर्म-अधर्म को जीत लेगा, सत्य की असत्य पर विजय होगी । अत: चाहिये 
कि हम सांसारिक भोगैषणा के मिथ्या राग से बचे रहने तथा सही रास्ता चुनने और उस पर चलने के लिए शरीर 
को जल से पवित्र, मन को सत्य से निर्मल, एकाग्र बुद्धि को तेज से परिपूर्ण और उसे आत्मा में नियोजित करके 
आत्मज्ञान, फिर उसके माध्यम से परमात्मा का दिव्य प्रकाश प्राप्तकर तेजस्वी बनें, दुर्बलता त्यागें, अपने आपको 
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६४ शोध-प्रभा 
अपने हल को लेकर खेत में जाते हैं, और उनसे प्रार्थना करते है कि, यज्ञ को हवि के लिए, देवता, ब्राह्मण, गो, और 
सभी प्राणियों के आहार के लिए.मैं आज से कर्षण कर्म HEM, वृक्षों को भी देवता माना गया है, यज्ञीयवृक्षों को 
यज्ञकर्म के लिए ही काटने को आज्ञा है । इसके अतिरिक्त अन्य कर्म के लिए स्पष्ट निषेध है, सूखे वृक्षों को काटकर 
ही, इन्धन तथा मकान के कार्य में लाया जा सकता है । यहाँ तक कि दन्तधावन के लिए वृक्षों से आज्ञा लेकर तथा 
क्षमा मांग कर दन्तधावन तोडने की व्यवस्था है' कुशादि आहरण के लिए भी पृथिवी से आज्ञा ली जाती हैं। 
अपने जल उसके स्रोत जैसे, नदी, तलाब, कूंआ, झरने आदि को सर्वथा पवित्र रखने की आज्ञा है । जल में अपवित्र 
वस्तुओं को फेंकना तो दूर मुँह से कुल्ले करने का भी निषेध है | आज जो नदियों में गन्देनालों का जल प्रवाहित 
करने का दुष्परिणाम जनता भुगत रही है, वैदिक भावना की अवहेलना का ही दुष्परिणाम है। 

प्रकृति और प्राकृतिकसम्पंदा का दोहन, उसी मात्रा में करने को कहा गया है, जिससे प्रकृति का सन्तुलन 
न विगड पाये । पर्वत, वन, नदी, झरने को नैसर्गिक रुप में रहने देना, वैदिक सिद्धान्त है, इसके छेड-छाड से प्राकृतिक 
सन्तुलन बिगड़कर, मनुष्य को अतिवृष्टि, अनावृष्टि आदियों का सामना करना पड़ सकता है, तथा अनेक 
महाबिमारियों को उत्पन्न कर सकता है । आज वनों के कटने, नदियों के प्रवाह को रोकने से अनेक समस्याओं से 
मनुष्य संघर्ष कर रहा है । 

अननं को भी पूर्ण शुद्ध रखना तथा Se शुद्धतापूर्वक उत्पन्न करना वैदिकमान्यता है । आज शुद्ध अन्न, 
जल और वायु के अभाव में अनेक प्रकार के भयंकर रोग उत्पन्न हो रहे है, पहले इन रोगों का या तो नामो निशान 
नहीं था या प्रभावहीन था । जैसे रक्तचाप, हृदयरोग, कैंसर एड्स, गैस, कब्जियत आदि-आदि । 


वैदिकदिनचर्या जहाँ शरीर से स्वस्थ और मानसिक शक्ति का विकास करती है, वहाँ राष्ट्रियमावना का 
आधार भी बनाती है, वैदिक ऋषियों ने ब्राह्म_-मूहूर्त के महत्त्व को पहचान. कर इसे अमृत वेला कहा था । इस 
समय जागकर मनुष्य तन और मन को पूर्णत: स्वस्थ कर सकता है, जिससे उसे पुरुषार्थचतुष्टय की प्राप्ति में 
भरपूरशक्ति मिलती है । कर्मशिलीमुख सन्ध्या में संग्रहीत मंत्र, जहाँ जगत्‌ सृष्टि की प्रक्रिया के वर्णन द्वारा मनुष्य 
के स्वरूप का बोध कराता है, वहाँ सूर्योपस्थान और गायत्रीमंत्र, उसे देवता के समीप. ले जाकर, दैविकशक्ति से 
भर देता है, ताकि अपूर्ण मनुष्य पूर्ण हो सके । समस्तवैदिक वाङ्मय के अध्ययन के बाद यह स्पष्टतया विदित 
होता है, कि वेदों का सारा प्रयत्न, व्यक्ति, परिवार, समाज और राष्ट्र को पूर्णत: सशक्त, समृद्ध और ज्ञानविज्ञान के 
आलोकों से आलोकित करना है, ताकि मनुष्य की पूर्णता में कोई कमी न रहने पाये । किसी भी राष्ट्र की सफलता, 
उसकी प्रजा के जीवन की सफलता पर निर्भर करती है। जिस राष्ट्र को प्रजा का जीवन सफल नहीं है, वह राष्ट्र 
अपने लक्ष्य से विमुख हो जाता है 1? निस्संदेह वैदिकजीवनपद्धति और उसकी धार्मिक, सामाजिक, आर्थिक, 
राजनैतिक तथा ज्ञानविज्ञान की व्यवस्था, मनुष्य को पूर्ण बनाने में समर्थ है । अत: वैदिकभावना राष्ट्रियभावना है, 
वैदिकव्यवस्था राष्ट्रियव्यवस्था है, और वैदिकधर्म ही राष्ट्रियधर्म है । 


eee 
१. कुशान्मे-देहि-मेदनी वर्षकुत्त्य, भ्राद्र आमानवस्याकर्म 

२. ब्राह्मे मूहूर्ते बुध्येत्‌ धर्माथौंचानुचिन्तयेत्‌ । मनुस्मृति-४९२ 
३. ऋतञ्चसत्यञ्च- ऋग्वेद १० ९९० 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


भारतीय दार्शनिक विचार : राष्ट्रीय चेतना के परिप्रेक्ष्य में 


क्ला डॉ. केदारप्रसाद शास्त्री 
भारतवर्ष आरम्भ से ही सामाजिक सदाचार, आत्मिक ज्ञान और आध्यात्मिक आनन्द को प्रमुख एवं 
भौतिक सुख को गौण मानने वाला देश रहा है । धर्म अर्थात्‌ “सदाचार” इसकी आत्मा हे और “समाज” उसका 
शरीर है । परन्तु, भौतिकवाद के इस युग में आज समस्त विश्व ऐसी अनर्गल आशा-तृष्णाओं के दावानल में 
अपनी आत्मा का होम करता जा रहा हे, जिसकी लपट से हमारा देश भी नहीं बचा है । आज जहाँ एक ओर घोर 
आर्थिक विषमता, खाद्यान्न की कठिन समस्या, दु:ख-दारिद्रय, मुद्रास्फीति, भीषण-कर-भार, चोर-बाजारी, घूसखोरी, 
बेकारी, भुखमरी तथा कूटनीति के भयानक सिर-दर्द के कारण जन समुदाय संत्रस्त है, तो दूसरी ओर कतिपय 
लोग मोहवश आवश्यकता से अधिक संग्रह करने, भोग-विलास में लिप्त रहने और अधिक से अधिक ममता 
का विस्तार करने में लगे हैं | सच पूछा जाय तो आज का संसार दु:खी है, सर्वत्र भौतिक विषमता फैली हुई है, 
विस्तारवादी और क्रूर मनोवृत्ति के तत्त्वों के कारण युद्ध के बादल मंडरा रहे हैं, एक राष्ट्र या एक गुट, दूसरे राष्ट्र 
या दूसरे गुट का विरोध कर रहे हैँ--ये सब विषयासक्त और लोभ वृत्ति के ही परिणाम हैं । हर तरफ अपराध 
बढ़ते जा रहे हैं । 
अत: अन्याय और अनाचार का त्याग करके हमें यथा सम्भव शीघ्र ही उच्चादर्श की चिरस्थायी रूप से 
स्थापना करनी ही पड़ेगी । तभी न्याय और प्रेम का विस्तार होगा | शास्त्र की दृष्टि में व्यक्ति-व्यक्ति के स्वभाव 
या चरित्र का सुधार ही सामाजिक-सुधार का सहज उपाय है । उसके लिए सामाजिक अज्ञानता का उन्मूलन और 
सत्‌ शिक्षा का प्रचार-प्रसार की नितान्त आवश्यकता है । 


आध्यात्मिक, राजनीतिक, सामाजिक एवं राष्ट्र की प्रगति का साधन एक मात्र माध्यम सदाचार है । मनुष्य 
की भावना-स्तर ऊँचा होने पर ही वह सत्कर्म में आसक्त होता है | AHA के द्वारा ही शक्ति एवं प्रगति के साधन 
सम्पन्न होते हैं | पूरे-परिश्रम, सच्चाई, इमानदारी, परहित कामना तथा कार्य-कुशलता से कमाया हुआ धन (द्रव्य) 
फूलता-फलता और स्थायी उन्नति का आधार बनता है । प्रेम और दया अन्ततोगत्वा द्वेष एवं क्रूरता की अपेक्षा 
अधिक श्रेष्ठ एवं शक्तिशाली हैं । धर्म-अधर्म को जीत लेगा, सत्य की असत्य पर विजय होगी | अत: चाहिये 
कि हम सांसारिक भोगैषणा के मिथ्या राग से बचे रहने तथा सही रास्ता चुनने और उस पर चलने के लिए शरीर 
को जल से पवित्र, मन को सत्य से निर्मल, एकाग्र बुद्धि को तेज से परिपूर्ण और उसे आत्मा में नियोजित करके 
आत्मज्ञान, फिर उसके माध्यम से परमात्मा का दिव्य प्रकाश प्राप्तकर तेजस्वी बनें, दुर्बलता त्यागें, अपने आपको 
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६६ शोध-प्रभा 
पहचानें और पतन तथा सर्वनाश से समाज एवं विश्व को बचाने के लिए अपने में नैतिक एवं आध्यात्मिक शक्ति 


उत्पन्न करें । 
सच्चा ज्ञान तो आत्मज्ञान है । शिक्षा की किसी भी उत्तम पद्धति का उद्देश्य मनुष्य का संतुलित विकास 


होना चाहिये--“ज्ञानं विज्ञानसहितम्‌” | सच्ची शिक्षा केवल बुद्धि का ही विकास नहीं करती, बल्कि मनुष्य की 
आत्मा को भी पवित्र और सौन्दर्य प्रदान करती है । आत्मा के साथ विज्ञान का समन्वय कर सत्य का अनुसंधान 
करना एक ईश्वरीय कार्य है, क्योंकि ईश्वर ही सत्य है, प्रेम स्वरूप सत्यनारायण हे। 

विज्ञान हमें इस बात की ओर प्रेरित करता है, कि हम प्रत्येक विषय में प्रयोगसिद्ध और अनुभवगम्य 
दृष्टिकोण रखें | अनुभव केवल उपलब्ध ज्ञान अथवा अन्तरावलोकन (स्वाध्याय) के निर्दिष्ट सिद्धान्तों तक ही 
सीमित नहीं है । अनुभव आध्यात्मिक और अभौतिक सृष्टि को भी बोधगम्य बनाता है । अनुभव ही समस्त धर्मों 
का मूल तत्त्व है । ऋषियों का कथन है कि--जिससे सब ज्ञात हो सके वही विज्ञान है । हमें इसी विचार धारा को 
राष्ट्रीय उन्नति के लिए क्रियान्वित करना परम आवश्यक हे--(१) “सत्य” जीवन का लक्ष्य (२) संयम “जीवन 
की पद्धति” (३) “सेवा” जीवन का कार्य है | 

मनुष्य अपने जीवन में संयम, सेवा, एवं त्याग आध्यात्मिक ज्ञान की अनुभूति से ही सीख सकता है, और 
यही संयम, सेवा, त्याग राष्ट्र की उन्नति का सच्चा पथ है । हमारे ऋषियों के पावन आश्रमों में उनकी तपश्चर्या 
एवं आध्यात्मिक शक्ति के संचार से हिंसक प्राणियों में एकता और प्रेम का संचार हो सकता है तो स्वयं,भारत 
की एकता, जनता में राष्ट्रीय भावना की प्रतिष्ठा क्यों नहीं की जा सकती ? इसका प्रत्यक्ष प्रमाण भगवत्‌ पाद 
आचार्य शंकर हैं | जिन्होंने भारत में एक समन्वयांत्मक दर्शन की प्रतिष्ठा के लिए चतुर्दिक परिभ्रमण किया भारत 
के उत्तर में बदरी नाथ के पास 'ज्योतिर्मठ' दक्षिण में रामेश्वरम्‌ के पास श्रृंगेरीमठ, पूर्व में जगन्नाथ पुरी में गोवर्धन 
मठ, और पश्चिम में द्वारिकापुरी के समीप शारदामठ की स्थापना कर उन्होंने समस्त भारत में एक ही दर्शन का 
प्रतिपादन कर इस बिखरे महादेश को एकता के सूत्र में बाँध दिया । आध्यात्मिक विकास से हम--“आत्मवत्सर्व- . 
भूतानि” का प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं । फिर ऐसी अवस्था में सहयोग-सहकार्य हमारा एक स्वभाव सा बन जाता 
है । वसुधेव कुटुम्बकम्‌ यही हमारी वृत्ति बन जाती है । यही है जीवन में आध्यात्मिक अनुभूति का मापदण्ड । 
आज संसार में बाह्य प्रकृति के नये-नये आविष्कारों पर प्रकाश और विज्ञान का विकास हो रहा है, जिस पर लोगों 
को बड़ा गर्व है | प्रकृतिगत पदार्थों का आविष्कार और विज्ञान बुरी चीज नहीं है । जीवन का लक्ष्य भगवद्माप्ति 
होने पर ये सभी साधन भगवान्‌ के मंगलमय पथ के सहायक बन सकते हैं. परन्तु भोग मात्र लक्ष्य हो जाने से यही 
सब विनाश' के साधन बन जाते हे । 


भारतवर्ष की संस्कृति में आत्म साक्षात्कार या भगवान्‌ को प्राप्ति जीवन का परम लक्ष्य माना गया है । 
गर्भाधान से लेकर अन्त्येष्टि तक के सारे संस्कार और गुरुकुल-प्रवेश लेकर मृत्यु तक के जीवन की सारी चेष्टायें 
इसी लक्ष्य की पूर्ति के लिए की जाती रही है । पर आज भारतवर्ष भी अपने इस महान लक्ष्य से भटकता जा रहा 
है । इसी का परिणाम है--अशांति, दु:ख और भाँति-भाँति की असंख्य नयी-नयी विपत्तियां । इन सबका मुख्य 
कारण बुद्धि की विपरीतता है, जिसका रहस्य भगवान्‌ कृष्ण गीता के १८ वें अध्याय के ३२ वें श्लोक में कहते 


र 
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अधर्म्य धर्ममिति या मन्यते तमसावृता। 
सर्वार्थान्‌ विपरीतांश्च बुद्धिः सा पार्थ तामसी ॥ 
अर्थात्‌ बुद्धि जब तमोगुण से आवृत्त हो जाती है, तब वह धर्म को अधर्म, पुण्य को पाप, कल्याण को 

अकल्याण मान लेती है । सभी वस्तुओं में विपरीत निर्णय करती है, यह निश्चित है कि तमोगुणी वृत्ति में स्थिति 
मनुष्यों का पतन होता है | इस पतन के कारण ही पारिविरिक, सामाजिक, एवं राष्ट्रीय चेतना पर विपरीत असर 
पड़ता है । अतएव मनुष्य को अपनी बुद्धि में परिवर्तन के लिए अपनी आध्यात्मिकता एवं भावना को इस प्रकार 
परिवर्तित करना चाहिए कि भगवान्‌ विश्वरूप हे, चित्‌ अचित्‌ तत्व से बना हुआ संसार उनका शरीर है । संसार 
भ्रम नहीं है । परमात्मा की विभूति है । “ईशावास्यमिदं सर्वम्‌”-परमात्मा की ज्योति सर्वत्र फैली हुई है, अत: 
संसार मिथ्या नहीं है । संसार के सभी पदार्थ ब्रह्ममय हैं । अत: किसी को अपमान या घृणा की दृष्टि से देखना 
भगवान्‌ का अनादर है । परिवार की सेवा, गरीब दुखियों के कष्ट को दूर करना, मानवता की सेवा राष्ट्र की सेवा 
अन्तर्यामी भगवान्‌ का कैंकर्य है । 


अतः यदि भारतवर्ष में एवं अखिल विश्व में यथार्थ सुख शान्ति-वैभव-कल्याण आदि की प्रतिष्ठा देखनी 
है, अंतर्राष्ट्रीय चेतना को जागृत करना हे, तो भौतिक एवं भोग के लक्ष्य का परित्याग करके समस्त भौतिक साधनों 
को जन-जन में विद्यमान भगवान्‌ की सेवा में लगा देना होगा । 


राष्ट्र एवं विश्व कल्याण के लिए हमारी सनातन प्रार्थना है । हमारे ऋषियों ने राष्ट्र के पूर्ण मङ्गल की कामना 
की है | मात्र कुछ पद्य यहाँ उदाहरणार्थ प्रस्तुत e— 
दुर्जनः सज्जनों भूयात्‌ सज्जन: शान्तिमाप्नुयात्‌। 
शान्तो मुच्येत बन्थेभ्यो मुक्तश्चान्यान्‌ विमोचयेत्‌ ॥ १ ॥ 
काले वर्षतु पर्जन्यः पृथिवी शस्यशालिनी | 
देशोऽयं क्षोभरहितो ब्राह्मणाः सन्तु निर्भयाः ॥ २॥ 
सर्वस्तरतु दुर्गाणि सवो भद्राणि पश्यतु | 
सर्व: कामानवाप्नोतु सर्वः सर्वत्र नन्दतु ॥ ३ ॥ 
स्वस्ति मात्र उत पित्रे नो अस्तु, स्वस्ति गोभ्यो जगते पुरुषेभ्यः । 
विश्वं सूभूतं सुविदत्रं नो अस्तु, ज्योगेव दृशेम सूर्यम्‌॥ ४॥ 
स्वस्ति प्रजाभ्यः परिपालयन्तां, न्याय्येन मार्गेण महीं महीशाः । 
गोब्राह्मणेभ्यः शुभमस्तु नित्यं, लोकाः समस्ताः सुखिनो भवन्तु ॥ ५ ॥ 
सर्वे भवन्तु सुखिनः सर्वे सन्तु निरामयाः। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःख भाग्भवेत्‌ ॥ ६ ॥ 
ॐ पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते॥ ७ ॥ 
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ह डॉ. सुदीप जैन 


राष्ट्र के प्रति अपने कर्तव्यों से उदासीन रहकर कोई भी व्यक्ति 'नागरिक' संज्ञा का अधिकारी नहीं बन 
सकता है । इस राष्ट्र के मूलनिवासियो में श्रमण-संस्कृति के प्रवर्तक जैन-परम्परा के अनुयायियो ने भी सदा से 
अपना कर्तव्य-निर्वाह करते हुए राष्ट्र की अनन्य सेवा की है | जैन-परम्परा के पुरोधा आदिब्रह्मा तीर्थकर ऋषभदेव 
ने कृतयुग के आरम्भ में ही असि-मसि-कृषि एवं वाणिज्य आदि की शिक्षा प्रदान करके राष्ट्र को सुशिक्षित, समृद्ध, 
विकासोन्मुख एवं स्वावलम्बी बनाने का सूत्रपात किया था । उन्हीं की परम्परा में अनेकों महापुरुषों ने जैन-परम्परा 
की श्रीवृद्धि की । उन सभी ने आत्महित की साधना के साथ-साथ राष्ट्र के प्रति कर्तव्यों का निर्वाह हो सदा किया 
ही इस दिशा में अनेकों नीति-निर्देश भी प्रस्तुत किये, ताकि प्रत्येक व्यक्ति राष्ट्र के प्रति अपने कर्तव्यों को समझकर 
सजगतापूर्वक.उनका समुचित निर्वाह भी कर सके । 


यद्यपि जैन-साहित्य का मूल लक्ष्य 'मोक्ष' रूपी परमपुरुषार्थ है । परन्तु जैनसाहित्य में शेष पुरुषार्थो--- धर्म, 
अर्थ एवं काम की उपेक्षा नहीं की गयी है । उनका समुचित एवं संतुलित वर्णन इसमें प्राप्त होता है । क्योंकि एक 
राष्ट्र के लिए सभी अपेक्षित हैं, व्यक्ति के जीवन में समष्टि की दृष्टि से सभी की प्रादुर्भूति होती है; अत: सभी का 
योग्य निर्देशन सर्वांगीण पुष्ट साहित्य के.लिये अनिवार्य भी हो जाता है । इसीलिये जैन साहित्य में इन चारों 
पुरुषार्थों का प्रभावी विवेचन आया है । यहाँ पर विशेषतः राष्ट्र के सन्दर्भ में आगत ऐसे विवेचन प्रमुखत: विवक्षित 
हैं । | 

प्रख्यात जैनाचार्य सोमदेव सूरि ने अपने यशस्वी ग्रन्थ यशस्तिलमचम्पू में राष्ट्रभक्ति के मांगलिक शंखनाद 

को प्रस्तुत करते हुए स्पष्ट घोषणा की है कि-- 

सर्वपक्षपातेषु स्वदेशपक्षपातो महान्‌ 

अर्थात्‌ संसार में मनुष्य अपने सगे सम्बन्धियों आदि का पक्ष लेता है, उनका हितचिंतन करता है; किंतु 
यदि राष्ट्रहित का प्रसंग उपस्थित हो जाये, तो समस्त सम्बन्धियों एवं स्वार्थो का मोह त्यागकर अपने देश के हित 
में समर्पित हो जाना ही महान कार्य है । 

चूँकि राष्ट्र में दो ही प्रमुख पक्ष होते हैं, शासकवर्ग एवं प्रजाजन । जैन-साहित्य में दोनों के उन कर्तव्यों की 
सूक्ष्म विवेचना की गयी है, जिनसे राष्ट्र का हित सुनिश्चित हो सके । जैन पुराणों के अध्ययन एवं अवलोकन से 
भी हम ऐसे अनेकों प्रसंगों को पाते हैं, जिनमें व्यक्तिहित या समुदाय-हित से राष्ट्रहित को वरीयता दी गयी है । 
जब प्रथम चक्रवर्ती भरत एवं उनके अनुज बाहुबलि के मध्य युद्ध का प्रसंग उपस्थित हुआ तथा दोनों की सेनायें 
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युद्ध के लिये सन्नद्ध होकर सन्मुख Get थी, तब मन्त्रियों ने निवेदन किया कि “आप दोनों भाई अतुल बल के 
धनी हैं एवं विवाद भी आप दोनों के मध्य है; अत: आप दोनों आपस में युद्ध करके जय-पराजय का निर्णय कर 
लें; प्रजा का व्यर्थ रक्तपात एवं धन-जन-बल की हानि क्यों की जाये ?” यह कथन वस्तुत: राष्ट्रहित की सर्वोपरिता 
को प्रमाणित करता है । 


राजा का प्रजा के प्रति कर्तव्यों को दृष्टि में रखकर ही 'राजधर्म” की परिभाषा करते हुए नीतिवाक्यामृत' 
में कहा गया है-- 


राज्ञो हि दुष्टनिग्रह: शिष्टपरिपालनञ्च धर्म' 
अर्थात्‌ दुष्टों का निग्रह करना एवं शिष्टों का भलीभाँति पालन करना ही राजा का धर्म या कर्तव्य है । 


राजा के कर्तव्यों की व्याख्या करते हुए जैनाचार्य लिखते हैं कि “जो राजा शत्रुओं का पराक्रमपूर्वक निग्रह . 
नहीं करता है, वह जीवित रहते हुए भी मृतक के समान है ।”२ इसी प्रकार “अपनी मातृभूमि की रक्षा करते हुए 
प्राणों की आहुति भी देनी पड़े, तो राजा को विमुख नहीं होना चाहिए ।”* जो राजा प्रजा की रक्षा नहीं करते हैं, वे 
'निकृष्ट' हैं एवं “नरक के अधिकारी हैं ।* वे लिखते हैं कि “राजा को प्रजा पालन के कार्य को अपना ही कार्य 
मानना चाहिये--प्रजाकार्य स्वयमेव पश्येत्‌ ।" 


न्यायव्यवस्था--राजा के द्वारा अशिष्टो एवं दुष्टों के निग्रह के प्रति वे अधिक मुखर हैं । वे कहते हैं कि 
“जब राजा यम के समान कठोर होकर अपराधियों को दण्ड देता है, तो प्रजा अपनी मर्यादा में स्थिर रहती है तथा 
राजा को धर्म अर्थ और काम आदि पुरुषार्थो की प्राप्ति होती है ।”६ तथा यदि वह ऐसा नहीं कर पाता है, तथा 
उसकी आज्ञा का प्रजाजन उल्लंघन करते है, तो ऐसे “निष्प्रभावी राजा एवं चित्र में कोई अन्तर नहीं हे ।” 


किन्तु वे दण्डनीति के प्रति सावधान करते हुए लिखते हैं कि “राजा यदि अज्ञानता के कारण तथा क्रोध 
आदि के वशीभूत होकर अनुचित ढंग से दण्ड देता है, तो प्रजा उससे विद्वेष करने लगती है-- 


दुष्प्रणीतो हि दण्ड: काम-क्रोधाभ्यामज्ञानाद्वा सर्वविद्वेषं करोति ।“ 


प्रशासन--राष्ट्र के हित में छोटे से छोटे बिन्दु का भी उन्होने ध्यान रखा है । राजा को निरंकुश सत्ता के 
के रूप में न रखते हुए उन्होंने निर्देश दिया है कि “राजा प्रत्येक कार्य सुयोग्य मंत्रियों के परामर्श से ही करे व 
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दुराग्रह कदापि न करे ।” वे लिखते हैं कि “सुयोग्य मंत्रियों के सम्पर्क से गुणरहित राजा भी सफलता प्राप्त कर 
लेता है”? अत: ऐसे राष्ट्रहित में समर्पित मंत्री एवं पुरोहित राजा के “माता-पिता के समान हैं ।रे 
आचार्य सोमदेव सूरि ने स्पष्ट निर्देश किया है कि “उच्चपदों पर स्वदेशवासियो की ही नियुक्ति की जाये, 


ताकि राष्ट्रहित बाधित न हो ।” 

रक्षानीति--राष्ट्र के हित के लिए समर्पित सैनिकों एवं अन्य कर्मचारियों के प्रति भी उन्होंने अपना दृष्टिकोण 
स्पष्ट करते हुए लिखा है कि “सैनिकों एवं अन्य राजकर्मचारियों के प्रति राजा का व्यवहार अच्छा होना चाहिये, 
अन्यथा वे हृदय से उसका साथ नहीं देंगे ।”५ वे स्पष्ट करते हैं कि “जिस प्रकार राजा के द्वारा प्रदत्त सम्मान सैनिकों 
को युद्ध के लिए प्रेरित करता है, वैसे धन प्रेरित नहीं करता है ।”* अर्थात्‌ सैनिकों के लिए धन के पुरस्कार की 
जगह सम्मान देना अधिक राष्ट्रहित में है । 

सेना की संख्या एवं कर्तव्यनिष्ठा की तुलना के बारे में अपना निर्णय देते हुए वे लिखते हैं कि--“शक्तिहीन 
एवं कर्तव्यविमुख अधिक सैन्यबल की अपेक्षा शक्तिशाली एवं कर्तव्यपरायण सेना कम भी हो, तो अधिक 
श्रेयस्कर है 1” 

अर्थनीति अर्थनीति का राष्ट्र के हित में वे बहुत गहरा योगदान मानते हैं इसीलिए वे लिखते हैं कि 
“राज्य की उन्नति 'कोष' से होती है, राजा के शरीर से नहीं ।”“ “यदि कोई राजा क्षीण कोष वाला होकर धन-संग्रह 
के लिए प्रजा पर अत्याचार करता है, तो इससे प्रजा दु:खी होकर देश छोड़कर चली जाती है और इससे राजा 
जनशक्तिविहीन हो जाता है । अत: राजकोष को अन्न एवं पशुधन आदि की अपेक्षा जिन अल्प वस्तुओं का 
अधिक मूल्य हो, तथा जो आसानी से कभी भी बिक सकें--ऐसी वस्तुओं से समृद्ध बनाना चाहिये ।” राजकोषीय 
विसंगति न आये- इस निमित्त वे कहते हैं कि “राजा को अपने राज्य की आय के अनुपात में ही व्यय करना 

चाहिए | अधिक नहीं अन्यथा राष्ट्र दरिद्र एवं राजा भिक्षुक हो जायेगा ।”१° 


राजकोष को पूर्ति के लिए कराधान का विरोध वे नहीं करते हैं, किंतु वे सावधान करते हैं कि अन्याय से 
एक तिनका भी प्रजा से 'कर' के रूप में न वसूला जाये, अन्यथा प्रजा विद्रोह कर देगी ।११ जो राजा भारी कर 
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लगाता है, वह स्वयं नष्ट हो जाता है । अतिकरवृद्धि से राष्ट्र भी दरिद्र होकर नष्ट हो जाता है । अत: उचित करं 
लेना चाहिए, ताकि प्रजा प्रसन्न रहे व राष्ट्र भी समृद्ध बना रहे ।” कोषवृद्धि के लिए वे हिंसापरक या अनीतिप्रवर्तक 


कार्यों को प्रोत्साहित किये जाने के एकदम विरुद्ध है । वे स्पष्ट करते हैं कि “कोषवृद्धि के लिए मात्र धार्मिक एवं 
न्यायिक संसाधनों का ही प्रयोग किया जाना चाहिए ।”२ 


“कर' के सम्बन्ध में वे और अधिक स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि “ अतिवृष्टि एवं अनावृष्टि की स्थिति में 
राष्ट्र के अन्नदाता कृषक पर कर नहीं लगाया जाना चाहिए ।”३ तथा राजकीय वाहनों को कभी भी कृषि-भूमि को 
व फसल को रौंदते हुए नहीं जाना चाहिये, अन्यथा उस राष्ट्र में दुर्भिक्ष पड़ता है एवं अन्न का अभाव हो जाता है । 

व्यापारनीति--इस विषय में भी व्यापारियों को माप-तौल में गड़बड़ी, माल में मिलावट करना, अधिक 
मूल्य वसूल करना आदि के बारे में कठोर दण्डों का प्रावधान करते हैं साथ ही राजकीय कर्मचारियों को भी 
व्यापारियों से रिश्वत न लेने, या कम मूल्य में बहुमूल्य वस्तुयें जबरन लेने का निषेध करते हैं ।* वे व्यापारनीति 
के लिए कहते हैं कि बाहर के माल पर अनावश्यक कर नहीं लगाना चाहिए । 


इन सब बातों के लिए राजा को स्वयं सजग होकर प्रत्येक बात का तथ्यात्मक रूप में निरीक्षण करने एवं 
उसका समुचित प्रबन्ध करने का निर्देश दिया है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि सभी बातों में नीति, सदाचार की प्रधानता रखते हुए राष्ट्र की समृद्धि विकास 
एव संरक्षण के लिए महत्त्वपूर्ण सूत्रों एवं भावनाओं का प्रस्तुतीकरण जैन-साहित्य में अनेकत्र हुआ है । जैन-परम्परा 
के आचार्यो एवं मनीषियों की यह स्पष्ट अवधारणा रही है कि ऊँचे भवनों, चौड़ी सड़कों एवं धन-धान्य आदि से 
ही राष्ट्र की वास्तविक समृद्धि नहीं है, अपितु व्यक्ति के चरित्र, सदाचार, विद्या-विवेकशी लता एवं गुणवान्‌ व्यक्तियों 
के द्वारा ही राष्ट्र समुन्नत हो सकता है । इसके लिए भाषा, संस्कृति, कला, विद्या एवं आचरण के पक्षों के साथ-साथ 
नीति एवं व्यवस्था पर विशेष ध्यान दिया जाना चाहिए | 


र 


नीतिवाक्यामृत, १६/२७ 
वही,२१/६ 
वही,१९/१५ 
वही,८/११-१२-२० 


l wa A 
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THE QUEST FOR WORLD PEACE AND 
PROSPERITY 


Dr. K.P.A. Menon 


In the closing decade of the 19th century and the beginning of 
the 20th a new ferment of enthusiasm was perceptible in the social 
and political scenario of India. People were no longer prepared to 
accept their subjugation as the play of fate, something against which 
they could do very little. An attempt made half a ey back $ to 
drive away the foreign oppressors had ended in disaster. The British 
rulers had only tightened their grip over the subject nation and taken 
over the administration directly. The intelligentsia now started doing 
a lot of heart searching and asking this question “Had we really 
fought for an ideal or a cause in trying to bring back a dynasty that 
had little to do with our cultural moorings and had themselves turned 
out to be the worst of oppressors in the concluding stages of their 
rule? Had it been successful, would such a restoration have given 
freedom and happiness to the people?” They had also noticed that, 
while groups of people had fought with great courage and fortitude, 
enthused as they were by a feeling of patriotism, the movement had 
failed to enthuse people as a whole. 


The Indian National Congress that had been established in the 
year 1885 had taken shape as a movement for self-government. The 
method adopted so far, what was known as the politics of mendicancy, 
was, however ailen to Indian culture and thought and the new 
leadership found it extremely repulsive. There were many in the 
group of new leaders who were convinced that the British nation 
stood for the ideals of democracy and would be transfering the reins 
of administration to the Indian people by stages or at least sharing 


power with them. Their disillusionment came soon enough with the 
attempted partition of Bengal. 


a In the meanwhile, a new leadership had already emerged within 
e country that was not prepared to sacrifice self respect for short 
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term personal gains. Ours was a culture that stood for magnanimity 
towards a fallen foe but never for begging for favours from the 
oppressor. Vivekananada, the noble disciple of Sri Ramakrishna 
Paramahamsa had already carried the message of India beyond the 
seas. Though he did not take to active politics, along with another 
great contemporary of his, Bankim Chandra Chatterjee, he was to be 
an inspiration to a generation of new political leaders who had the 
courage to assert that India stood for nothing short of complete 
independence and were not prepared to beg for it. This included Sri 
Aurobindo who became an inspiring force in the political struggle for 
a while and later preferred to play the bigger role of a spiritual leader. 
It also included the famous trio known as Lal Bal Pal, Lala Lajpat 
Rai, Bal Gangadhar Tilak and Bipin Chandra Pal. For all of them, 
the inspiration came from the country’s great cultural heritage of the 
past. At the same time, they. were all men of action. It was 
Vivekananda who had mentioned: 


“You will understand Gita better with your biceps...what I want 
is muscles of iron and nerves of steel, inside which dwells a mind 
of the same material of which thunderbolt is made. Strength, 
manhood, kshatra-virya and brahma-teja”. 


Bankim Chandra had already done a lot to inspire patriotic 
feelings into the minds of the coming generation through his historical 
novels. He brought into focus {he concept of the country as the divine 
mother through the song Vande Mataram contained in one of the 
historical novels Ananda Math. He also dealt with Krishna, not as a 
divine incarnation but as a superman in his Krishnacharita. The same 
concept of dharmayuddha or fighting for a righteous cause as 
advocated by Bankimchandra was taken up by Tilak some time later 
through his commentary on Gita known as Gitirahasya. The 
organisation of Ganapati festival Was followed by the Sivaji festival 
and he did not hestitate to add Bhavani as the source of inspiration 
when the Sivaji festival was later carried to Calcutta. There was no 
taboo attached to religion. Things 8० Wrong only when people preach 
religious hatred. I do not know how many of our present day leaders 
are aware of the fact that the word Hindutva was first used by no 
one other than Tilak when he mentioned “The common factor in 
Indian Society is the feeling of Hindutva.” While lecturing in the 
Ganapati festival in the year 1900 Tilak had defined the common 


principles of Hindu Dharma as three. 
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1. Treating the Vedas as final authority in all matters. 


2. Seeking god through a variety of paths. 

3. Worshiping diverse objects of devotion. 

He also claimed that due to the spirit of tolerance contained in 
the second principle, Hinduism is of higher worth than other religions. 


Because of the underlying unity, the country was able to put 
up a united front against the alien oppressors. Once Indians had 
realised their innate strength they never looked back. The generation 
of Tilak was followed by Mahatma Gandhi. He worked for what could 
in modern terminology, be called as a welfare state and specially 
emphasised the concept of Antyodaya or the uplift of the last man. 
Vivekananda had also given emphasis on service to the poor, the 
poor in whom he found god, the Daridra Narayana. Did Mahatma 
Gandhi's concept of Ramarajya alienate the non-Hindu communities? 
Some historians are wanting to give such an interpretation. If it is 
so, it is by the designs of some persons with vested interests who 
wanted to thrive playing upon the spirit of communalism. The 
Ramarajya stood for a welfare state where the ruler or government 
was to take care of everyone and, to Mahatmaji, emphasis was on 
the last person. Even earlier, there was one leader working among 
the farmers of the Avadh region who had inspired the down-trodden 
through the preaching of Ramayana. He had used the Ramayana of 
Tulasidas and had become renowned with the name of Baba 
Ramachandra. 


Our fight for freedom has been termed as a national struggle. 
We should, however, keep it in mind that it was something more 
than the fight for one country’s independence. India had a message 
to give to the whole world which was full of jealousies and conflicts. 
To do it effectively, the country had to become independent first. 
India is one country that has stood for ideals like “The whole world 
is one family” and ”Let everyone in the world be happy”. Could 
such a country ever think in terms of narrow domestic walls or 
aggressive nationalism? 


Nationalism and the poet 


An eminent literary critic had once commented that the mood 
of the people or a nation could be judged from the writings of a 
particular period. There cannot be any doubt on the point that Kalidasa 
and his great contemporaries must have flourished during what could 
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be considered as a golden period of India’s history, whether it was 
the fourth century A.D. as many historians have tried to make out 
or. the first century B.C. as is being asserted by some discerning 
scholars. The period that produced a Shakespeare, Spenser, Marlowe. 
and their like was a period of great resurgence in the history of 
England. The formidable Spanish Armada which was considered 
invincible could not cow down the spirit of liberty ingrained in the 
island nation and the sea- dogs of Elizabethan England posed a serious 
challenge to the Spanish empire at its zenith when it covered large 
parts of both continents, the old and the new. The spirit of renaissance 
surfaces oft and on in the works of all the great writers of this period. 
It is Shakespeare’s Hamlet who comments-- ‘What a piece of work is a 
man! How noble in reason! how infinite in faculties! in form and moving, 
how express and admirable! in action, how like an angel! in apprehension, 
how like a god! the beauty of the world! the paragon of animals!. 


This spirit of the times is reflected at its very peak, though 
distorted due to excessive ambition, in Marlowe’s Faustus when he 
says-- 


All things that move between the quiet poles 
Shall be at my command : emperors and kings 
Are but obey’d in their several provinces, 

Nor can they raise the wind, or rend the clouds. 


Dr. Faustus was planning to challenge even the forces of nature 
and to become, in his own words, a mighty god. Unfortunately it 
ended in a tragedy since he had chosen the wrong path of necromancy. 
One may pity him, but, at the same time, cannot but admire the 
spirit. 

Often, it happens the other way also. Oppression cannot throttle 
the spirit of a nation all the time. Some of-the finest works of modern 
Spanish literature including “The twenty Poems on Love’ of Pablo 
Neruda that secured the Nobel Prize for the author had come up 
from some of the Latin American countries whose people had been 
suffering under dictatorial regimes, creative artists and thinkers being 
some of the worst sufferers. 

In India also, the poets had taken up the challenge during the 
period of colonial rule when far, from receiving any encouragement 
from the government, the writers had to undergo the severest of : 
trials and tribulations. Still, the writers and poets proved themselves 
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7 
the challenge. As already mentioned, Bankim Chandra 
aker in this direction. From now on, the 
writers and poets started joining the ranks of the माक कि et Se 
numbers. In many respects they were even giving the lea - Rak indra 
Nath Tagore had visualised a society ın which the mind is without 
fear’ knowledge unrestricted, a society that will not allow itself to be 
hrough narrow domestic walls, where logic 


broken into fragments t , 2 
and reason will prevail without being lost ‘in the dreary desert sand 


of dead habit’. It is certainly more than a coincidence that a great 
poet of Kerala who had spent a part of his life in Bengal during the 
same period, had, later echoed the same spirit when in one of his 
most famous: works Duravastha (the sad plight) he had warned the 
reactionary social forces, refrain from changing your old and 
ckneyed concepts at your own peril. 

Many of the great nationalist poets hailing from different parts 
५ country were contemporaries of Rabindra Nath Tagore, like 
‘anya Bharati, the great figure of Tamil literature and Mahakavi 
l of Kerala. Bharati went on singing the praises of independent 

id his mind was dancing in the nectarine bliss of freedom. 


llathol had, like many of his contemporaries, started his poetic 

in true neo-classical style but he was one person who could 

2 the needs of the situation. Sirdar K.M. Panikkar had described 

॥ as three poets rolled into one-- the classicist, the nationalist 
.nd the progressivist. To him, motherland primarily meant Kerala of 
which the tradition and culture were that of India, the land of the 
Rishis, the Upanishads and Puranas. He looked at the beautiful land 
of Kerala, the precious gift of the western sea as one entity, children 
of the same mother, divided by artificial political boundaries and the 
cobwebs of caste and creed. To Vallathol, anything that is grand and 
noble is inevitably mingled with sensuous beauty. To him, his 
motherland is like a beautiful goddess, the feet resting on the sandy 
beaches of the Arabian sea. The ocean waves, her attendents, are 
trying to adorn her feet with silver anklets in the guise of foamy 
waves. Not content with the decoration each time, they were removing 
it and doing it all over again. With the publication of the first volume 


of ‘Sahitya Manjari’, the worshipper of Kerala became an object of 
adoration to the people of Kerala. 


Vallathol’s passionate love for his Kerala did not, at any stage 
make him feel that Kerala was different from India. It was the event 


equal to 
Chatterjee was a path-bre 
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of his birth in Kerala which gave him the privilege of being an Indian, 
In the very first volume of ‘Sahitya Manjari’, he had written an 


obituary on the death of Dadabhai Navaroji, the oldest and most 
venerable among Mother India’s children. 


The poet had been carried away by the national movement even 
before the emergence of Mahatma Gandhi, when Lokamanya Tilak 
was dominating the scene. When Mahatma Gandhi's leadership gave 
a new meaning to the struggle for independence, Vallathol was one 
of the first to be captivated by his magnetic personality. Long before 
meeting him personally he had accepted the Mahatma as his preceptor 
even as Ekalavya had become the disciple of Dronacharya. His poem 
on Mahatma Gandhi with the title “My preceptor’ is one of the most 
widely read among his compositions. He also wrote the flag hoisting 
song on the tricolor flag symbolizing free India. The flag should rise 
‘higher and higher’ in the sky carrying the message of India’s 
resurgence to the celestials above. It is extremely significant that his 
imageries are generally dominated by the great heritage of the past. 
To him, the wheel of the national flag symbolised Vishnu’s divine 
disc meant for slashing the neck of injustice and exploitation. To 
those great souls fighting for the freedom of the motherland, manacles 
were bracelets and dungeons were palaces of pleasure. 


Welfare of Humanity, the goal 


Our great poets did not, at any hime believe in aggressive 
nationalism. They would always look around and, often, have a peep 
into the future. The great country, Bharatavarsha, Vallathol predicted 
was not going to shake off its chains to run like a wild elephant, 
but to stretch a helping hand to other captive animals. There is a 
ring of the ‘Bandung spirit’ in this poem written more than three 
decades before independence. In 1928 when he attended the Indian 
National Congress as a delegate from Kerala, that organisation was 
at the height of its popularity. It was a thrilling experience for nim 
when, ignoring the organizers and the volunteers. a large stream a 
factory workers entered the Pandal uninvited, undeterred by the wea 
hands that tried to stop them. He symbolised this incident as e 
merger of Kalindi and Ganga in his short poem ‘My Dip in र र 
A freedom struggle which did not involve freedom from want for 
everyone did not carry any meaning for him. 
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roe of African nationalism thrilled his heart and the 
ला त्या indulged in by France against Algeria brought 
indignant protest from his pen. He had much better expectations from 
the land of Voltaire and Rousseau. It looked like history repeating 
itself. Coleridge who had drawn inspiration— from the French 
Revolution had also raised his eye-brow in ‘Frace-An Ode when that 
country, the land of liberty, equality and fraternity attacked 
Switzerland. 

To such great souls nationalism was something more significant 
then pure patriotism. It was the re-discovery of India’s hidden strength 
and the cultural values our county had stood for. The symbol of 
Vishnu’s chakra is extremely meaningful. It is not the trident of the 
god of destruction. The Sudarsana is, no doubt, irresistible but Vishnu 
is a patient and long-suffering god. The chakra is released only in 
the last extreme. The same theme of Krishna as the superman dealt 
with by Bankin Chandra had been effectively brought on occasions 
by the Kerala poet also. In describeng the baby Krishna in A Portrait 
he is lost in wonder over those tiny fists that had made pulp of the 
mighty wrestler, Chanoora. The tiny feet had danced on the thousand 
hoods of the mighty snake to show to the world--- 


O, You, world-conquering Evil 

However high you lift and spread your hooded head 
One tiny little foot of this Land of Karma 

Is enough to trample it down and humble it. 


Our poets and writers have always drawn their inspiration from 
this noble heritage of the past. They had a message to give to the 
world, a message of peace and tranquility, the happiness of mankind. 
Arnold Toyndee, the great historian had mentioned that the world 
at large is looking at India with some expectations. Should we not 
prove equal to the task placed on our shoulders? Will that be ever 
achieved if we try to create ‘narrow domestic walls’, an idea that has 
always been repugnant to the seers of the past? There is enough 
food A thought. and let us hope that sane counsels will ultimetely 
prevail. 
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जल में विद्यमान अग्नि 


खा डॉ० (श्रीमती) उषा शुक्ला 

ऋग्वेद के अनेक मन्त्रं में अग्नि का जन्म त्रिविध माना गया है । “विद्या ते अम त्रेधा त्रयाणि”__ ऋग्वेद 

१०.४५.२ | इसी प्रकार ऋग्वेद १०.४५.१ एवं ३ में भी इनके तीन जन्मो का उल्लेख है | सभी व्याख्याकारो ने 

द्युलोक में सूर्य के रूप में, अन्तरिक्ष में वैद्युत के रूप में तथा समुद्र में बडवानल के रूप में, व्याख्या की है । अग्नि 

को बार-बार जल का गर्भ भी कहा गया है । वैदिक वाङ्मय के अनुशीलन से यह स्पष्ट है कि सृष्टि के पूर्व केवल 
जल ही था-- 


“यद्देवा अद: सलिले सुसंरब्धा अतिष्ठत” | 
(ऋग्वेद १०.७२.६) 
आपो ह यद्‌ बृहतीर्विश्वमायन्‌ गर्भ दधाना जनयन्तीरग्निम्‌ । 


(ऋग्वेद १०.१२१.७) 

यहाँ पर “बृहती आप: का अर्थ “सृष्टि के पूर्ववर्ती जलराशि' तथा गर्भम्‌ अग्निम्‌ का तात्पर्य हिरण्यगर्भ 

से है । यह हिरण्यगर्भ ही वह तेजस्वी अग्नि है जो हिरण्य की तरह देदीप्यमान है । इसी तरह का सन्दर्भ नासदीय 

सूक्त में भी प्राप्त होता है जहाँ पर सृष्टि के पूर्व में तमस्‌ तथा सलिल की स्थिति का संकेत मिलता है । जल की 

उत्पत्ति के विषय में बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में कहा गया है-- प्रजापति के पूजन करते समय पूजा का अङ्गभूत 

रसात्मक जल उत्पन्न हुआ- “प्रजापते रर्चत: पूजयत आपा रसात्मिका: पूजाड्रभूता .अजायन्तोत्पन्ना:” (बृह० 
उप० १.२.१ पर शाङ्करभाष्य) जल से विराट रूप अग्नि की उत्पत्ति बतलाई गई है-- 


आपो वा अर्कस्तद्यपा2£शर आसीत्तत्समहन्यत। 
सापृथिव्यभवत्तस्यामश्राम्यत्तस्य श्रान्तस्य तप्तस्य 
तेजोरसो निरवर्तताग्नि:।। 


(बृहदारण्यकोपनिषद्‌ १.२.२) 


“जल का जो स्थूल भाग था वह एकत्रित हो गया वह पृथिवी हुई, जल से यह सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड निष्पन्न हो 
गया । पृथिवी के उत्पन्न होने पर प्रजापति श्रान्त हो गये । थके हुये प्रजापति के शरीर से उसका सारभूत तेज 
अग्नि प्रकट हुआ” | इसलिये कहा गया e— “अग्निरूप विराट प्रजापति जल में स्थित है'। (स एषोऽप्सु 
प्रतिष्ठितो-बृ० उप० १.२.३) ऋग्वेद के हिरण्यगर्भ सूक्त में भी सृष्टि के पूर्व हिरण्यगर्भ की स्थिति बतायी गई 
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है । सर्वप्रथम इसी हिरण्यगर्भ का प्रादुर्भाव होता है । हिरण्य का अर्थ है अग्नि या ज्योति और गर्भ का अर्थ 

है । भाष्यकार सायण ने हिरण्यगर्भ की व्याख्या- “हिरण्यमयस्याण्डस्य गर्भभूत: प्रजापति हिरण्यगर्भ:” किया 
है । तैत्तिरीय संहिता में भी यही उल्लेख किया गया है-- प्रजापतिवैहिरण्यगर्भ: प्रजापतेरनुरूपत्वाय (तै० सं० 
५.५.१.२) इति । इसकी व्याख्या भाष्यकार सायण-- “यद्वा हिरण्मयो5ण्डो गर्भवद्यस्योदरे वर्तते सोऽसौ सूत्रात्मा 
हिरण्यगर्भ इत्युच्यते” करते हैं । अग्नि विश्व की समस्त विभूतियों में विद्यमान है । निम्नलिखित मन्त्र के आधार 


पर यह स्पष्ट किया जा सकता है-- 
त्वमंग्ने द्युभिस्त्वमांशुशु क्षणिस्त्वमद्धयस्त्वमश्मनस्परि ae 


[नस्परि। 
त्वं वनेभ्यस्त्वमोष॑धीभ्यस्त्वं नृणां नृपते जायसे शुत्ति:।। 


(ऋग्वेद २.१.१) 


आचार्य सायण ने द्युभि:' की व्याख्या विभिन्न सन्दर्भो में विभिन्न प्रकार से की है । प्राय: उन्होंने यास्क 
का अनुसरण किया है जिन्होंने द्युभि: का निर्वचन “चयुरिति अह्णो नामधेयम्‌ द्योतते इति सत:' किया है । दुर्गाचार्य 
ने. द्योतनात्मकैरहोभि: तथा स्कन्दस्वामिन्‌ ने द्युभिः का अर्थ 'अहोभिः' किया है ।* उद्वीथाचार्य ने दीप्तैः” अर्थ 
स्वीकार किया है ।* महीधर तथा उवर ने वाजसनेयि संहिता के भाष्य में इसका अर्थ दिवस (अहोभिः) और 
स्वर्ग किया है । ° पाश्चात्य व्याख्याकारों में रॉठ ने इन सभी अर्थो को अपने कोश में स्थान दिया है । उन्होंने 
द्युभि: को द्यु (चमकना) धातु से निष्पन्न मानकर इसका अर्थ. स्वर्ग, दिवस, अग्नि और दीप्ति किया है ।८ 
मैक्सम्यूलर* ने दिवस अर्थ को ग्रहण किया है | ओल्डनबर्ग'" ने भी इन्हीं अर्थो में “स्वर्ग” या 'द्यो' अर्थ को माना 
है । गेल्डनर ने द्युभिः का अर्थ 'उषाकाल' किया है ।११ विल्सन्‌\ और ग्रिफिथ१२ ने सायण के 'दिवस' अर्थ को 
ही स्वीकार किया है । इन समस्त भारतीय और पाश्चात्य विद्वानों द्वारा किये गये अर्थों के परीक्षण से ज्ञात होता 
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जल में विद्यमान अग्नि दर 


है कि यास्क द्वारा दिया गया अर्थ सभी ने माना है । यहाँ पर अग्नि के जन्म स्थान का वर्णन हे अत: द्यौ' भी अग्नि 
का जन्म स्थान है जैसा कि वेङ्कटमाधव के द्युभ्य: अर्थ से स्पष्ट होता है । 


उपर्युक्त मन्त्र में प्रयुक्त 'अद्भ्य:” शब्द 'अप' शब्द का पञ्चम्यन्त रूप है और सामान्य प्रयोग में आने 
वाला ‘इसका जल" अर्थ तो स्पष्ट है किन्तु परोक्ष कथन या व्याख्या की प्रणाली इस सरल शब्द में भी एक अन्तर्निहित 
गूढ़ अर्थ की अभिव्यक्ति को अवकाश प्रदान करती है । यहाँ अग्नि जल से किस प्रकार उत्पन्न माना गया, यही 
प्रश्न इसमें विस्तृत व्याख्या के लिए स्थान देता है । सायण ने दुर्गाचार्य का अनुसरण करते हुये यहाँ इसका अर्थ 
'वृष्टयुदकेभ्यः जायसे वैद्युतरूपेण वाडवरूपेण वा समुद्रकेभ्यः' (वृष्टि जल से वैद्युत रूप में तथा समुद्र से वाडव 
के रूप में अग्नि उत्पन्न होता है) किया है | वेड्डूटमाधव* ने अन्तरिक्षस्थ जल से वैद्युतरूप अग्नि को माना है । 
इन्हें जलों का गर्भ भी कहा गया है ।२ (अपाम्‌ उदकानां गर्भरूप:-- सायण) | 


ऋग्वेद के जिन मन्त्रों में अग्नि के तीन जन्मों का उल्लेख किया गया है (ऋग्वेद १०.४५.१) वहाँ सर्वप्रथम 
अग्नि स्वर्ग से उत्पन्न माना गया है । द्वितीयत: मनुष्यों के द्वारा तथा तीसरी बार सलिलों में से उत्पन्न कहा गया 
है । सायण ने “अग्नि: प्रथमं पूर्व दिवः द्युलोकस्य परि उपरि आदित्यात्मना जज्ञे जातः” व्याख्या की है । कुछ मन्त्रों 
में स्वर्ग, पृथिवी, जल इस प्रकार का सन्दर्भ प्राप्त होता है ।२ इस मन्त्र की व्याख्या में सायण ने “आप:” की व्याख्या 
में वैद्युतरूप अग्नि को स्वीकार किया है । 


आपः मेघोदरगता विद्युतात्मना स्थितं जनितवत्यः | यद्वा | आप इत्यन्तरिक्षनाम | द्यावापृथिवी अन्तरिक्षं 
चेमे त्रयो लोका यं त्वामजीजनन्‌ | (० २.७.१ पर सायण भाष्य) 


ऋग्वेद १०.४.५ की व्याख्या में भी सायण (“सर्वस्मिन्नरण्ये तिष्ठति | यद्वा वने उदके मेघगते विद्युदात्मना 
तिष्ठति च) ने विद्युत रूप अग्नि का वर्णन किया है । इस प्रकार के सन्दर्भ अग्नि के विद्युत रूप में परिचायक हैँ । 
ऋग्वेद में यह शब्द छ: बार आया है । निघण्टु में इसे 'मेघ' और 'पाषाण' का पर्याय माना गया है | जिसके 
आधार पर सायण ने इसे दोनों अर्थो में (मेघात्‌ पाषाणाद्वा) माना है । दुर्गाचार्य ने “मेघात्‌” अर्थ किया है । 
स्कन्दस्वामिन्‌^ महीधर, उवट और वेङ्करमाधव ने “पाषाण” अर्थ में ही इसे माना है । पाश्चात्य व्याख्याकारों में 
विल्सन गेल्डनर° ओल्डेनबर्ग और ग्रिफिथ ९ ने पाषाण अर्थ का ही अनुसरण किया है | अथर्ववेद” के 
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शो ध-प्रभा 
अनुसार अग्नि सभी पदार्थो में निहित है । उसे सभी का गर्भ कहा गया है तथा उसे द्विपद चतुष्पद आदि में प्रविष्ट 
हुआ कहा गया है । अथर्ववेद ३.२१.७ में भी अग्नि को द्युलोक और अन्तरिक्ष लोक में प्रविष्ट कहा गया है। 
“द्युलोकं भूलोकं अन्तरिक्षान्त द्यावापृथिव्योर्मध्यवर्तिनः लोकं च प्रविश्य अग्नयः' (सायण) 
गर्भो यो अपां, गर्भो वनानां गर्भश्च स्थातां, गर्भश्चरथाम्‌ । 


८२ 


(Eo १.७०. ३) 

इससे मेघ और पाषाण दोनों अर्थो में इसकी स्थिति सम्भव है । ऋग्वेद में इन्द्र को दो पत्थरों के बीच 
अग्नि को उत्पन्न करने वाला कहा गया है (यो अश्मनोऽन्तरग्नि जजान ऋग्वेद २.१ २.३) । इन्द्र की स्थिति 
अन्तरिक्षस्थ देवता के रूप में है । अतः दो मेधों के संघटन से वैद्युतरूप अग्नि का उत्पन्न होना उचित हो सकता 
है । अथर्ववेद! में सलिलस्थ अग्नि को उन अग्नियों से विविक्त किया गया है जो विद्युत के पथ पर चलते है 
अथवा विद्युतयुक्त दिव्य अग्नि हैं । अथर्ववेद १२.१.३७ में उन्हें पृथिवी स्थानीय भी कहा गया है | ऋग्वेद 
८.३९.८ में उन्हें सिन्धुओं में निवास करने वाला कहा गया है | 

भाष्यकार सायण ने अथर्ववेद ८.१.११ में अप्सुअन्तः को व्याख्या “उदकेषु मध्ये वाडवादिरूपेण वर्तन्ते 
तेऽग्नयः | उदकेष्वग्निसद्‌ भावम्‌ आह मन्त्रः” किया है तथा ऋग्वेद ८.३९ 8 में अप्स्वग्ने सधिष्टव” व्याख्या प्रस्तुत 
की है । 

सायण ने ऋग्वेद के अन्य मन्रो में भी इन्हें पार्थिव अग्नि के रूप में स्वीकार किया है । पार्थिव अग्नि और 
विद्युत अग्नि में विभेद किया गया है-- 


समुद्रे त्वां नुमणां अप्स्वशन्तर्नृचक्षां ईधे दिवो अंग्न ऊध॑न्‌। 
तृतीयें त्वा रज॑सि तस्थिवांसंमपामुपस्थें महिषा अंवर्धन्‌।। 
(FE १०.४५.१) 


उपर्युक्त मन्त्र पर, सायण तथा उवट एवं महीधर का भाष्य प्राप्त होता है-- “अपां मध्ये वडवात्मना स्थितं | 
'अपां वृष्ट्युदकानां रजसि अन्तरिक्षलोके विद्यु' द्रेपेणवस्थितं” सायण भाष्य । 


त्वां पूर्व वर्तमाने... “द्युलोकस्य ऊधसि महोदके प्रदेश आदित्यात्मना ।' उवट भाष्य 


समुद्रे वडवानलरूपेण वर्तमानं | अप्सु वृष्टिरूपासु अन्तर्मध्ये विद्युतरूपेण स्थितं”-- महीधर भाष्य । 
इसी तरह का सन्दर्भ शतपथब्राह्मण में भी प्राप्त होता है समुद्रे त्वा नृमणाऽअप्स्वन्तरिति प्रजापतिर्वै 
एमणाऽअप्सुत्वाप्रजापतिरित््येतनृचक्षाऽईधे दिवोऽअग्नेऽऊधन्निति प्रजापतिर्वैनृचक्षाऽआपो दिवऽऊधस्तृती- 
येतवा रजसि तस्थिवा समिति AA तृतीय रजोऽपामुपस्त्ये महिषा अवर्धन्निति प्पाणा वै महिषा दिवित्त्वा 
्राणाऽअवर्द्धन्नत्त्येतत्‌ | (शतपथ ब्राह्मण- ६.७.४.५) 


१. अथर्ववेद ३.२१.१; ऋ ८.२३.९. 
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एनमिन्धे स एनं जनमते स्वाधी: (शतपथ ब्राह्मण ६.७४. ३) ऋग्वेद के अन्य मन्त्रों की व्याख्या में सायण 
एवं अन्य भाष्यकार भी वैद्युतरूप अग्नि को स्वीकार करते है | 


य त्वा द्यावापृथिवी यं त्वापस्त्वष्टा यं त्वा सुजनिमा जजान । 


(ऋग्वेद १०.२.७(३b) 
विद्या ते अने त्रेधा त्रयाणि विद्या ते धाम विभृता पुरुत्रा। (Fo १०.४५.२) 
यह मन्त्र अग्नि के तीन जन्म स्थान एवं तीन रूपों का बोध कराता है । ऋ० १०.४६.१ में भी अन्तरिक्षस्थ 


अग्नि का वर्णन है | इसका सन्दर्भ अथर्ववेद! में भी प्राप्त होता है । अग्नि के तीन जन्मो का उल्लेख कई बार 
आया है ।२ अग्नि तथा इनका तेज सर्वत्र विद्यमान है 


अग्ने यत्ते दिवि वर्च: पृथित्यां यदोषधीष्वप्स्वा यजत्र। 
येनान्तरिक्षमुर्वाततन्थ त्वेषः स भानुरर्णवो नृचक्षाः ॥ 


(० ३.२२.२) 

सायण दिवि की व्याख्या द्युलोक करते हैं । अग्नि पृथिवी पर आहवनीयादि रूपों में विद्यामान है । 

(आहवनीयादिरूपतया वर्तमानं यत्तेजस्त्वदीयमेव । प्रसिद्धं तेजोभिध्याय गूढं ज्योतिरभिधत्ते । यदोषधीष्वप्सु 

इति | ओषधीषु अरणप्रभृतिषु इति | ओषधीषु वनस्पत्यादिषु सोमाख्यं यत्तेजः | वायुरुपेण तेजसा अन्तरिक्षम्‌ 

आकाशम्‌- सायण भाष्य | यही सन्दर्भ शतपथ ब्राह्मण ७.१.२.३ में भी प्राप्त होता है । ऋग्वेद २.१.१ में भी 
अग्नि के विभिन्न जन्म स्थानों का वर्णन प्राप्त होता है । 


ऋग्वेद २१.३ में अग्नि के तीन स्वरूपों अथवा तीन स्थानों का वर्णन किया गया है (विधेम ते परमे 
जन्मन्नग्नेऋग्वेद २.९.३) | “परम जन्म से उच्चतम स्थान का बोध होता है जो अन्तिम द्युलोक का वाची है । जैसा 
कि ऐतरेय ब्राह्मणर का कथन है कि “अन्तो वै परमम्‌” | इस परम स्थानीय अग्नि से सूर्य का निर्देश प्रतीत होता 
है । दूसरा जन्म अवर स्थान या अवरे सधस्थे से प्रतिभासित होता है | शतपथ ब्रह्मण के अनुसार अन्तरिक्ष अवर 
सधस्थ है (अन्तरिक्षं वा अवरं सधस्थम्‌)" अन्तरिक्षस्थानीय जन्म से यहाँ विद्युत अग्नि का बोध होता है । तृतीय 
जन्म पृथिवी स्थानीय है जो मन्त्र में 'यस्माद्योनेरुरिथा' और 'त्वे समिद्धे' जैसे पदों से स्पष्ट किया गया है। 


शतपथ ब्राह्मण में योनि को पृथिवी कहा गया है-- “योनिर्वा इयं पृथिवी” । सायण ने इसी को “वेदिलक्षणा 
पृथिवी” कहा है । वेङ्कटमाधव ने शतपथ-ब्राह्मण के सन्दर्भ को उद्धृत किया है | गेल्डनर,५ ओर्ल्डनबर्ग,* 


१. अथर्ववेद ३.२१५ 

२. ऋग्वेद ८४४.१६;१०.२७ आदि 

३. ऐतरेय ब्राह्मण ५:२१ 

४. शतपथब्राह्मण ९२३३९ 

५. शतपथ ब्राह्मण १.२४.९७ 

६. डेर ऋग्वेद, भाग-१,पृष्ठ २८५ 
से० do ई० , भाग-४६,पृष्ठ २१५ 
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शोध- 
८४ व प्रभा 


विल्सन और ग्रिफिथ ने परम (उच्च स्थानीय), अवर (निम्न स्थान) और योनि (गर्भ स्थान) अर्थ किया हे । इस 
मन्त्र की व्याख्या में प्रायः सभी व्याख्याकार एक मत हैं । ऋग्वेद के निम्न मन्त्र में भी अग्नि और जल का सम्बन्ध 


स्थापित है-- 


अर्वर्धयन्‌ त्सुभग सप्त यह्नीः श्वेतं जज्ञानमंरूषं मंहित्वा। 
उह Sarat अग्निं जनिमन्‌ वपुष्यन्‌।। (ऋ. ३.१.४) 


सायण ने 'अरुषम्‌' की व्याख्या “आरोचमानमप्सु स्थितमग्निम्‌' की है । उवट एवं महीधर का भी यही 
मत है । 


विधेम ते परमे जन्म॑न्नग्ने विधेम स्तोमैरवरे सधस्थें AA 
यस्माद्योनेरुदारिंथा यजे तं प्र त्वे हवींषिं जुहुरे समिद्धे।। 
(शु० Ayo १७-७५) 


भाष्यकार उवट “परमे जन्मन्‌ पद की व्याख्या-- “हे अग्ने परमे जन्मनि जाताप आदित्यात्मना स्थिताय । 
‘Ghat अस्य परमं जन्म । “अवरे सधस्थे’ स्थिताय विद्युदात्मना | अन्तरिक्षं वा अवरं अधस्थं” की है । महीधर 
भी यही व्याख्या करते हैं-- हे अग्ने परमे जन्मन्‌ परमे जन्मनि दिवि आदित्यात्मना स्थिताय” | शतपथ ब्राह्मण 
में भी इसका उल्लेख किया गया है | उपर्युक्त व्याख्याओं से स्पष्ट होता है कि द्युलोक भी अग्नि का जन्म स्थान 
है तथा वे सूर्य के रूप में प्रतिष्ठित हैं । ऋग्वेद के अनेक मन्नों में परमे व्योमन्‌ में अग्नि उत्पन्न हुये यह कहा गया 
हे 


स जायमानः परमे व्योमन्‌ (Eo १.४३.२) 
असच्च सच्च परमे व्योमन्‌ दक्षस्य जन्मन्नदितेरुपस्थे- (Fo १०.५.७) (ab) 
द्यौर्जनयत्‌ सुरेताः | (त्र० १०.४५.८) 


शतपथ-ब्राह्मण* में भी इसका उल्लेख मिलता है-- “स त्रेधात्मानं व्यभजतादि तृतीयं वायुं तृतीय” इति 
श्रुतः तृतीयस्य द्युलोकस्यधिष्ठातृत्वादादित्यस्य | इस प्रकार अन्तरिक्ष की जो अग्नि है वह विद्युत अग्नि है । इसके 
अनेक सन्दर्भ प्राप्त होते हैं |? अन्तरिक्ष में विद्युत रूप से जन्म लेने के कारण उन्हें पृथिवी एवं आकाश का पुत्र 
१. Ro द्रा”, भाग-२,पृष्ठ १३२ 
२. शतपथ ब्राह्मण १.२.३३९ 
३. ऋग्वेद १०५५ आदिः 
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जल में विद्यमान अग्नि ८५ 
१ 
भी कहा गया R? इसी प्रकार अग्नि के जन्म सम्बन्धी स्थान का द्योतक बुध्न पद है जो ऋग्वेद में सात बार आया 


ath 


स जायत प्रथमः पस्त्यांसु महा बुध्ने रज॑सो अस्य यौनौं। 

(ऋग्वेद ४.१.११ (ab)) 

सायण ने यहाँ पर इसकी व्याख्या “मह: बुध्ने रजसः अस्य योनौ” की है | अन्यत्र इसका अर्थ वेद्याम्‌ 

किया है | यास्क ने बुध्न शब्द की निष्पत्ति “बुध्नमन्तरिक्ष, बद्धा अस्मिन्‌ घृता प्राणाः” किया है ।* वेड्डूटमाधव' ने 

भी अन्तरिक्ष अर्थ का ही अनुसरण किया है जबकि स्कन्दस्वामिन्‌६ ने इसका अर्थ अधोभाग किया है । बुध्न 

मूलस्थान का घोतक है । मन्त्र में बुध्नम्‌ का सम्बन्ध “रजस:' से है । समस्त मन्त्रं में 'बुघ्न' मूलस्थान का बोधक 

है । 'रजस:” पद भी ऋग्वेद में १४९ बार आया है । यास्क* और सायण ने इसके विभिन्न अर्थ किये है । ऐतरेय 

ब्राह्मण“ के अनुसार ‘TAA, शब्द लोकवाची है । शतपथ ब्राह्मण के अनुसार भी रजस्‌ शब्द लोकवाची है । यास्क 

का कथन है-— रजो रजते; ज्योति रज: उच्यते, उदकं रज उच्यते | इस प्रकार रजस्‌ का अर्थ अन्तरिक्ष सम्भव है 

जो कि अग्नि का एक जन्म स्थान है । ऋग्वेद १. १४.३.२ में अग्नि के स्वर्ग में उत्पन्न होने की बात कही गयी 
है । 


स जाय॑मानः परमे व्योंमन्याविरारिनरभवनमातरिश्व॑ने। 
अस्य mal समिधानस्य॑ मज्मना प्र द्यावा शोचिः पृंथिवी अरोचयत्‌ 
(ऋ० १.१४३.२) 
यह अग्नि देव उच्चतम स्वर्ग में जिस समय प्रादुर्भूत हुआ उस समय उसने मातरिश्वन्‌ के सामने अपना 
स्वरूप प्रकट किया | जब वह प्रज्वलित हुआ तब उसकी बुद्धि सामर्थ्य तथा महानता के कारण उसके तेज ने 
द्युलोक तथा पृथिवी दोनों को पूर्णतया प्रकाशित किया । यही सन्दर्भ ऋग्वेद ३.९.५ में भी द्रष्टव्य हे जहाँ कहा 
गया है कि-- उच्चतम स्वर्ग में सर्वप्रथम अग्नि मातरिश्वा को प्राप्त हुआ और देवों तथा मानवों के कल्याण के 
लिए वह उसे पृथिवी पर ले आये | 





शतपथ ब्राह्मण ६४४८ 
ऋग्वेद ३३९ ३:६० ७;४.१.११; १७.१४;७.३४.१६; १० VYX 
ऋग्वेद २.२३ 

निरुक्त Lo MY 

ऋग्वेद १५२६ 

ऋग्वेद भाष्य,स्कन्दस्वामिन १५२६ 

निरुक्त ४.१९ 

ऐतरेय ब्राह्मण १.२५ 


(७ GM FS ०९ A A ४० 
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8६ शोध-प्रभा 


ससुवांसंमिव त्मनाऽग्निमित्था तिरोहितम्‌। A 
ऐन नयन्मातरिश्वा परावतों देवोभ्यों मथितं परिं।। 
( Ho ३. ९.५ ) 
चुलोक से पृथिवी लोक पर अवतीर्ण होने की अग्नि विषयक गाथा में भी दिव्य अग्नि और वैद्युत अग्नि 
की तद्रूपता का भाव अन्तर्निहित है ।' सूर्य भी अग्नि का ही रूप है-- 
शुचिं न याम॑न्निषिरं स्वर्दशे केतुं दिवो राँचनस्थामुषर्बुधंम्‌। 
अग्नि मूर्धान दिवो अप्र॑तिष्कुतं तमींमहे नम॑सा वाजिने बृहत्‌।। 
(ऋग्वेद ३.२.१४) 
ऐतरेय ब्राह्मण का कथन है कि अस्त होता हुआ सूर्य अग्नि में समा जाता है और वहीं से फिर आविर्भूत 
होता है? । ऋग्वेद में उल्लेख है कि अग्नि, सूर्य या उसकी किरणों से संपृक्त है | वहाँ भी इनकी तद्रूपता का बोध 
होता है 
सं भानुनां यतते सूर्यस्याऽऽजुह्वांनो घृतपृष्ठः स्वञ्चाः। 
तस्मा aga उषसो व्युंछानय इन्द्राय सुनवामेत्याह।। 
(ऋग्वेद ५.३७.१) 
इस प्रकार वैदिक साहित्य में अग्नि के सौर पक्ष का उल्लेख कम हुआ है, फिर भी अग्नि के सौर पक्ष की 
स्थिति सम्भव है | निरुक्त में भी मध्यम अग्नि विद्युत और सूर्य अग्नि, ये दो पार्थिव अग्नि से अतिरिक्त बताये 
गये हे 1° 
ऋग्वेद में इनके लिये “भूरिजन्मा” कहा गया है— 


एकं समुद्रो धरुणों रयीणाम॒स्मद्धुदो भूरिजन्मा विच॑ष्टे। 
सिष॒क्त्यूधर्निण्योरुपस्थ उत्सस्य मध्ये निहितं प॒दं वेः।। | 
(ऋग्वेद १०.५.१) 


संभवत उन्हे यह संज्ञा यज्ञं में विभिन्न स्थलों पर प्रकट होने के कारण प्राप्त हुई है (बहुविधजननो 
नानायज्ञैष्ववाहवनीयादि भावेन बहुजन: सो5ग्नि:- सायण भाष्य) | आचार्य सायण की यह व्याख्या समीचीन 
प्रतीत होती है क्योंकि अग्नि को प्राय: प्रत्येक गृह में निवास करने वाला कहा गया है अन्यत्र उन्हें गृहपति (गृहपतिश्च 
नो दमे) भी कहा गया हैं इसके साथ ही अनेक स्थलों पर उन्हें एक कहा गया है. 


ऋग्वेद ५.१९ 
ऐतरेय ब्राह्मण २८९ 
निरुक्त ७.२ 

ऋग्वेद ४६.८ 
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जल में विद्यमान अग्नि जु 


एक एवाग्निबहुधा समिद्ध एक: सूर्यो विश्वमनु प्रभूतः। 
एकैवोषाः सर्वमिदं वि भात्येकं वा इद वि ब॑भूव सर्वम्‌।। 


(ऋग्वेद ८.५८.२) 
अन्य अग्नि आपस में उसी पुकार संपृक्त है जैसे शाखायें वृक्ष से ।१ कहीं कहीं अन्य देवों की तरह अग्नि 
को भी त्रिषधरस्थ' कहा गया है । ऐसे उद्धरणों से उनके तीन सधस्थॉं से तीन लोकों का बोध होता है । इसका 
तात्पर्य स्वर्ग, अन्तरिक्ष तथा पृथिवी लोक है । आचार्य सायण भी यही व्याख्या करते हैं (त्रिषु स्थानेषु वर्तमानः) । 
ऋग्वेद २.१.१. में “शुचि' भी अग्नि से सम्बन्धित है | यहक्ग्वेद में ४४ बार प्रयुक्त हुआ है । आचार्य सायण 
यहाँ पर इसकी व्याख्या 'शुचि एव जायसे यद्वा शुचि: आदित्यरूपः जायसे रूप में की है । अग्नि को शुचि, पावक 
और पवमान तीन नामों से अभिहित किया गया है ।३ इनके एकत, द्वित और त्रित अभिधान भी दिये गये हैं ।* 
इस प्रकार शुचि: को अग्नि के नाम रूप में माना जा सकता है । सायण ने इस पद की व्याख्या में दुर्गाचार्य का 
अनुसरण किया है जिन्होंने इसकी व्याख्या- “शुचिर्दीप्त एव जायसे, यद्वा शुचिरादित्यरूपो जायसे” की है । 
दुर्गाचार्य की व्याख्या दोनों रूपो में उचित हो सकती है । पार्थिव जलों में अग्नि के निवास की अवधारणा को 
भुलाया नही जा सकता | ऋग्वेद १०.५१ में अग्नि और देवों के बीच संवाद का उद्धरण है । यज्ञ कार्य से श्रान्त 
होकर अग्नि जलों और वनस्पतियों में छिप गये थे । यह आख्यायिका ब्राह्मणों में सामान्य है | एक मन्त्र में देवता 
अग्नि से कहते हैं तुम जल और वृक्षों में जहाँ छिपे हुये हो वहाँ से बाहर निकलो और हमारे हव्यों का वहन करो-- 
एहि मनुर्देवयुर्यज्ञकांमोऽरंकृत्या तम॑सि क्षेष्यग्ने। 

सुगान्‌ पथः कृणुहि देवयानान्‌ वह॑ हव्यानि सुमनस्यमांन:।। 

हि (ऋग्वेद १०.५१.५) 


अग्नेः पूर्वे भ्रात॑रो अधमेतं रथीवाध्वानमन्वार्वरीवुः। 
तस्मांद्भिया वरुण दूरमायं गौरो न क्षेप्नोर॑विजे ज्याया:।। 
(ऋग्वेद १०.५१.६) 


इस आख्यायिका का विकास ब्राह्मण ग्रन्थों में भी हुआ है ओल्डेनबर्ग के अनुसार ऐसे प्रकरणों में पार्थिव 
अग्नि अभिप्रेत है ।५ अन्तरिक्ष में विद्युतरूप से जन्म लेने के कारण उन्हें पृथिवी एर्व आकाश का भी पुत्र कहा 
गया है । तैत्तिरीय संहिता, में एक छोटी सी क था है कि अग्नि के तीन भाई थे जो देवों की हवि का वहन करते-करते 


मृत्यु को प्राप्त हुये अग्नि इसी भय से जल में छिप गये । 


१. ऋग्वेद ८.१९.३३ 
२. ऋग्वेद ४५०.१;५.११.२; 
३. ऋग्वेद १.९४२.२ 
४. शतपथब्राह्मण ६३.९.२५ 
५. शतपथ ब्राह्मण ६:४:४८ 
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८८ शोध-प्रभा 


अग्नेखयो ज्यायांसो भ्रातर आसन्‌ ते देवेभ्यो हव्यं वहन्तः प्रामीयन्त | सः अग्निरवि इत्थं वावस्य 
आर्तिमारिष्यति इति | स निलायत । सः अपः प्राविशत्‌ । तं देवताः प्रैषमैच्छन्‌ । तं मत्स्यः रा्रवीत्‌ तमशपद्‌ धिया 
स्वा वध्यासुः यो मां प्रावोच: | तमब्रुवन्‌ उप न आवर्तस्व | हव्यं नो वह इति । सः अबवीद्वरं वृणै यदेव गृहीतस्य 
आहतस्य बहिः परिधिस्कन्दात्‌ तन्मे भातृणां भागधेयमसत्‌ | (तैत्तिरीय संहिता ६.६.६) 
ऋग्वेद में, नदियों में अग्नि की सत्ता के विषय में सन्दर्भ प्राप्त होता है कल्पसूत्र में अग्नि को मेघस्थ 
अग्नि से पृथक बताया गया है । अथर्ववेद में भी जलंस्थ अग्नि को विद्युत से विविक्त करके पार्थिव कहा गया 
हे । ऋग्वेद में कई स्थलों पर “घृतस्य धारा पद प्रयुक्त हुआ है । सायण के अनुसार-घृतमुदकमितिपक्षे 
सिन्धोरिवेत्यत्र इवशब्दोऽनर्थकः | स्यन्दनसाधनादन्तरिक्षादुक्तलक्षणा घृतधारा उदकधारा: पतर्यन्ति, गच्छन्ति 
भूमौ (ऋग्वेद ४.५८.७ पर सायण भाष्य) | इसी प्रकार 'घृतशब्दस्योदकमिति पक्षेऽग्नि जातवेदः शब्दाभ्यां 
वैद्युतोऽग्निरादित्यो वा गृह्यते’ । 
(सायणभाष्य ऋग्वेद ४.५. ८.९) 


इसी प्रकार-घृतेनोदकेन च भौमस्य वैद्युतस्य चाग्ने प्रज्वलनम्‌ प्रसिद्धम्‌ (Eo ४.५८.९ पर सायण भाष्य) | 
इस प्रकार के विवेचन से यह अर्थ निकलता है कि पार्थिव जल के साथ अग्नि का सम्बन्ध निश्चित है । जिन 
स्थलों पर यह कहा गया है कि अग्नि जलों के गर्भ हैं, वे जलों में प्रज्वलित हैं तथा वे जलों में प्रविष्ट हैं वहां पर 
इन वर्णनों से तात्पर्य मेघ जलों से है । ये सम्बन्ध अपां नपात्‌ सूक्त (ऋग्वेद २.३१.१-८) में द्रष्टव्य है | इस सूक्त 
में अपां नपात्‌ दोनों रूपों में (वैद्युत तथा पार्थिव) में वर्णित हैं यहाँ पर कहा गया है कि जल जिसका ईधन है वह 
वैद्युतागिन है | ऋग्वेद २.३५.९ एवं १० में उसके पार्थिवाग्नि के रूपों में होने वाले परिवर्तन का सन्दर्भ है । इस 
सूक्त के कुछ मन्त्र अग्नि के जन्म से सम्बन्धित हे | ऋग्वेद २.३५.६ की व्याख्या में सायण कहते हैं कि उच्चैःश्रवस्‌ 
नामक अश्व जो कि समुद्र से उत्पन्न हुआ, इसी में समस्त जगत का भी जन्म है क्योंकि वह वृष्टि द्वारा सभी को 
उत्पन्न कराता हे । वेङ्कटमाधव ने* तैत्तिरीय ब्राह्मण के अप्सु योनिर्वा अश्व” का उद्धरण देते हुये इसका अर्थ इसी 
से अश्व तथा इसी से उदक “उत्पन्न हुये किया है विल्सन ने सायण का अनुसरण किया है । गेल्डनरर ने इसका 
अर्थ वहीं पर अश्व का तथा वहीं पर सूर्य का जन्म है, किया है तथा तत्र से 'समुद्र' का भाव ग्रहण किया है | 
मैक्डाँनल नेर सायण का अनुसरण किया है किन्तु अपां नपात्‌ को ही यहाँ उन्होंने अश्वरूप में माना है जो 
TARA जल में उत्पन्न होता है अथवा अग्नि यहाँ पर अश्व है । इस प्रकार उन्होंने मन्त्र के प्रथम पाद का 
अर्थ- इस अश्व का जन्म यहाँ और स्पर्ण में है, माना है । 'स्वर' पद को उन्होने यहाँ सप्तम्यन्त मानकर उसका 
अर्थ स्वर्ग” में किया है जबकि सायण ने इस की व्याख्या “सुष्ठु अरणीयस्य सर्वस्य जगत: की है और गेल्डनर 
ने इसका अर्थ सूर्य किया है ओल्डेनवर्ग* ने इसका अर्थ 'इस अश्व का जन्म यहाँ हुआ किया है । इस प्रकार 


ऋरगर्थदीपिका 

Ro ट्रा”, भाग-२,पृ०-१८० 

वैदिक रीडर,पृ०-७१ 

ऋग्वेद टेक्सट्‌ क्रिटिशे नोटेन Yo -११८ 
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जल में विद्यमान अग्नि ८९ 
अश्वः यहाँ अग्नि या अपांनपात्‌ के लिये प्रयुक्त हुआ प्रतीत होता है । वेङ्कटमाधव का अर्थ तर्कसंगत है । इसी 
प्रकार २.३५.७ के प्रथम पाद के अर्थ में व्याख्याकारों में मतभेद है । सायण ने 'स्व आदमे' को एक स्वतन्त्र वाक्य 
के रूप में मानकर इसका अर्थ-जो अपांनपात्‌ अपने गृह अन्तरिक्ष में आसीन है, किया है । सायण की व्याख्या 
तर्क संगत है । 

भारतीय एवं पाश्चात्य विद्वानों की व्याख्याओं का तुलनात्मक अध्ययन करने के उपरान्त यह प्रतीत होता 
है कि वैदिक वाङ्मय में अग्नि सर्वमान्य अग्रणी देव के रूप में प्रतिष्ठित हैं । उनके जन्म को लेकर, वेद से लेकर 
उपनिषदों तक जो भी सन्दर्भ उपलब्ध है उनके आधार पर यह कहा जा सकता है कि अग्नि का जल से सम्बन्ध 
स्थापित होता है | इस प्रकार अग्नि वृष्टि जल से वैद्युत रूप में तथा समुद्र में वाडव के रूप में स्थित है । 
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र 


सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च 


ह go रवीन्द्र नागर 


सूर्य को समस्त सृष्टि का नियन्ता एवं आत्मा माना गया है, यह तेजस्विता, ओज, कांति, गतिशीलता, बल, 
आत्मशक्ति और पराक्रम का प्रतीक है । 


सूर्य प्रकाश, ज्ञान, आशा, उत्साह एवं कर्म का पर्याय है । सूर्य को सविता, आदित्य, भास्कर, दिनकर, रवि, 
प्रभाकर, दिनमणि, दिवाकर, अरुण सहस्रकर, ईशान, अंशुमान्‌ हिरण्यरेता, आदि अनेक नामों से जाना जाता है । 


सूर्य, देवमण्डल का प्रधान देवता है, वह बारह आदित्यों अर्थात्‌ अदिति पुत्रों में से एक है ऋग्वेद के १२ 
सूक्तों में सूर्य की स्तुति की गयी है । सूर्य को देवताओं का मुख कहा गया है । 


भारतीय ही नहीं विश्व के समस्त दर्शनों एवं संस्कृतियों में सूर्य को शोधक, एवं स्वास्थ्य का सर्वोत्तम 
सम्पोषक स्वीकारा गया है । “आरोग्यं भास्करादिच्छेत्‌” अर्थात्‌ आदित्य आरोग्य देता है । सूर्य नमस्कार योग 
का प्रथम सोपान है । 


हमारे शास्त्रो में स्पष्ट उल्लेख है 


नमस्कारप्रियो भानुः अभिषेकप्रियः शिवः 
श्रुड्मारप्रियो विष्णुः ब्राह्मणाः मधुरप्रियाः । 


मार्कण्डेय पुराण में सूर्य का विस्तृत विवरण है । सूर्य के परिवार एवं नवग्रहों के अधिष्ठातृरूप का विवेचन 
भविष्य पुराण और वाराह पुराण में भी मिलता है शताब्दियों से ईरान में सूर्य की पूजा इस बात का प्रमाण है कि 
भारतीय संस्कृति का विस्तार कहाँ तक है । मार्कण्डेय पुराण के अनुसार सूर्य की चार पत्तियां है संज्ञ, राज्ञी, प्रभा, 
और छाया, संज्ञ से मुनि की उत्पत्ति हुई राज्ञी से यम, यमुना, और रेवत्त उत्पन्न हुए, प्रभा से प्रभात और छाया से 
सावर्णि, शनि और तपती का जन्म हुआ, इसीलिये यमुना को सूर्य तनया कहा गया है । 


सूर्य वंश और चन्द्र वंश तो सर्व विदित ही हैं । भगवान श्रीराम का प्रादुर्भाव सूर्य वंश में ही हुआ है | 
कविकुलगुरु कालिदास ने रघुवंश में लिखा है-- 


क्व सूर्यप्रभवो वंश: 
क्व चाल्पविषया मातिः | 
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सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च २१ 


अर्थात्‌ कहां सूर्य वंश को गाथा और कहां अल्पमति मैं । सूर्यमर्यादा, परम्परानिष्ठ एवं आदर्शों की 
अविच्छिन्न मान्यता का नाम है । सभी कमों का नियामक एवं प्रेरक सूर्य को माना गया है । सौर मण्डल में जीवन 
दाता सूर्य ही है । 

शास्त्रं में पहले ही १२ आदित्यों का वर्णन मिलता है, अब वैज्ञानिक भी मानने लगे हैं कि एक से अधिक 
सूर्य विद्यमान हैं । सूर्य को ओजस्विता एवं एकरूपता की प्रशंसा करते हुए संस्कृत के कवि ने लिखा है 

` उदये सविता रक्‍त: रक्तश्चास्तमने तथा । 
सम्पत्तौ च विपत्तौ च महतामेकरूपता ॥ 

अर्थात्‌-- सूर्य को लालिमा उदय एवं अस्त के समय एक जैसी रहती है, महान्‌ व्यक्ति भी सम्पत्ति एवं 
विपत्ति के समय समान रहते हैं उनके व्यवहार में अन्तर नहीं आता । 

आधुनिक काव्य में भी सूर्य को सर्वश्रेष्ठ माना गया है | वैज्ञानिक भी सूर्य तत्त्व को सर्वोपरि मानते हैं । 
सौर ऊर्जा से विभिन्न उपकरण बनाये गये हैं । ऊर्जा का सर्वोत्तम साधन अथवा विकल्प सूर्य को ही स्वीकारा 
गया है | औषधि शास्त्र, वनस्पति शास्त्र रसायन शास्त्र, भौतिक शास्त्र जैसे अनेक शास्रौं में सूर्य की सर्वोत्तम सत्ता 
वर्णित है । गायत्री मंत्र में भी सविता को ही बुद्धि का अधिष्ठाता माना गया है ।ज्योतिष के सूर्य- सिद्धान्त का 
सर्वत्र सम्मान किया जाता है । 


भारतीय संस्कृति में ही नहीं वरन्‌ विश्व संस्कृति में सूर्योदय से पूर्व उठना स्वास्थ्य एवं उन्नत्ति के लिये 
सर्वश्रेष्ठ कहा गया है । सूर्य की परोपकार भावना का वर्णन कविकुल गुरु कालिदास ने इस प्रकार किया है-- 


“सहस्रगुणमुत्सरष्टुमादत्ते हि रसं रविः” 
अर्थात्‌ हजार गुना लौटाने के लिये ही सूर्य जल की बूँदों को ग्रहण करता है | 
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संस्कारविमशैः _ 


ह डॉ० रमेशचन्द्रदाशशर्मा 


इह खलु संसारे सवोंऽपिजनः सुखमिच्छति | परन्तु सुखमूलस्य सत्कर्मणोऽनुष्ठानं नैवकरोतीति खेदस्य 
विषय: | अथवा एवं वक्तुं शक्यते तादृशे मलिनहृदये पूर्वसंस्कारविहीने प्रवृत्तिरेव न सम्भवति | यादृककर्मणा- 
मभ्यासः पूर्वजन्मनि भवति तदनुसारमिहजन्मनि बलात्मवृत्तो भवति | तहिं बलान्नियोजकःकोऽयं संस्कारः ? 
किमस्य प्रयोजनम्‌ ? कथं वायमर्जितो भवतीति सर्वं वचारकोटिं समागच्छतीत्यतोऽत्र तस्मिन्‌ विषये किञ्चिद्‌ 
विचारयामः | 


तत्र संस्कारो नाम आत्मशीरान्यतरनिष्ठो विहितक्रियाजन्योऽतिशयपुण्यविशेषः | स च द्विविधः, ब्राह्मो 
दैवश्च ।* गर्भाधानादिःस्नानान्तः स्मार्तो ब्राह्मः | पाकयज्ञाः हविर्यज्ञा: सौम्याश्च दैवाः | संस्काराणां महत्ववि- 
षयेऽस्माकं धर्मशाख्राणां प्रस्थानत्रयेषु सूत्र-स्मृति-निबन्धग्रन्थेषु बहुवर्णितमस्ति । गर्भाधानादिसंस्कारैः? ज्ञानाधि- 
ष्ठानभूतस्य शरीरस्य शुद्धिर्भवति | एभिः संस्कारैः संस्कृतस्यैव सञ्ज्ञानोदयः | यथा भस्मैरावृतो बहिः सम्यग्‌ न 
दीपयति तथैव सर्वज्ञाधिष्ठानभूतेशरीरेऽज्ञानभस्मैराच्छननो ज्ञानबहि: न सम्यग्‌ प्रकाशयति 1° 


गर्भाधानाद्युपनयनान्ताः संस्काराः देहसंस्कारपरकाः । यैः पात्रत्वमजितं भवति | दैवसंस्कारैः अग्निहोत्रा- 
दिभिः किमप्यपूर्वमजितं भवति | एवन्तु संस्कारोऽभ्यास: इति वक्तुं शक्यते | यतोहि सत्कर्मणामभ्यासेऽपि 
संस्कारो हृदि तिष्ठत्येव | अयमेव सिद्धान्तो गीतायामपि भगवता श्रीकृष्णेन प्रतिपादितो वर्तते | 


१. मनु० २८ 
२. गार्भोहोमैर्जातकर्मचोडमौञ्जीनिबन्धनैः | 

बैजिकं गार्भिकं चैनो द्विजानामुपमृज्यते ॥मनु० २/२७ 

एवमेनः शमं याति बीजगर्भसमुद्भवम्‌ | याज्ञवल्क्यस्मृतिः- (आचाराध्याये- श्लो -सं-१२) 
३. तथा चाह श्रुतिः 

यळ्रज्ञानमुतचेतो धृतिश्च यज्ज्योतिरन्तरमृतम्प्रजासु । 

यस्मान्नऋते किंचन कर्म क्रियते तन्मे मन: शिवसङ्कल्पमस्तु ॥ 

येनेदं भूतं भुवनं भविष्यत्परिगृहीतममृतेन सर्वम्‌ । 

येन यज्ञस्तायते सप्तहोता तन्मे मनः शिवसंकल्पमस्तु ॥ 

यस्मिन्नृचः सामयजूंषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता रथनाभाविवाराः | 

यस्मिश्चित्तै सवोमोतम्प्रजानां तन्मे मनः शिवसंकल्पमस्तु ॥ (ATS ३४/३-५) 
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संस्कार विमर्श: ९३ 


पार्थ नेवेह नामुत्र विनाशस्तस्य विद्यते । 
न हि कल्याणकृत्कश्चिददुर्गति तात गच्छति ॥ 
प्राप्यपुण्यकृतां लोकानुषित्वा शाशवती:समाः | 
शुचीनां श्रीमतां गेहे योगभ्रष्टोऽभिजायते I 


एतेन ज्ञायतेऽस्मिन्‌ जन्मनि कृतानां सत्कर्मणां संस्कारोऽपरजन्मनि शरीरान्तरे व्याप्नोति । गर्भाधानाद्युप- 
नयनान्तसंस्काराणां देहसंस्कारपरकत्वात्‌ प्रतिजन्म जन्यजनकभावेनावृत्तिः भविष्यत्येव | परन्तु मनुष्यजन्मनि 
स्वकर्तव्यपालनविधावनुष्ठितशुभाशुभकर्मानुसारं तत्तज्जन्मनि शरीरं प्राप्यत इत्यास्तिकदर्शनानां सिद्धान्तः | 
अस्मिन्‌ जन्मन्यतिशयेनानुष्ठितानां कर्मणां प्रभावो ऽग्रिमशरीरेण साकं संयुज्य तदग्रे नयति । तत्र प्रमाणं तावत्‌ 


शतेन गुणितायाति सहस्रेण च तिष्ठति। 
शतानाञ्च सहस्रेण प्रेत्य चेह च तिष्ठति॥ इति ॥२ 


याज्ञवल्क्यशिक्षायां विद्याभ्यासविषये उच्यते यत्‌-- शतवारं यदि कस्याश्चिद्‌ विद्यायाः अभ्यासः क्रियते 
तर्हि साऽभ्यासकर्तुः हृदये गुणिता भवति | सहस्राऽऽवृत्तौ तु हृदये यावज्जीवनं स्थिरा भवति | लक्षाऽऽवृत्तौ तु 
इह जन्मन्यपरजन्मनि च सुस्थिरा भवति | अत एव दृश्यते केचन छात्राः कक्षायां गुरोः सकृदध्यापनेन यावत्पठितं 
सर्व याथातथ्येन गृणन्ति केचिदर्ध, केचित्तदर्ध, केचित्ततोऽपि न्यूनं गृह्णन्ति ।२ नात्र गुरोरध्यापने पक्षपातः, अपितु 
स्वप्रतिभायाः प्रभावः । पूर्वार्जितसंस्कारेण यावच्छक्यं सर्वे गृहणन्ति | श्रीमद्भागवते गजोद्धारप्रसङ्गे एका कथा 
वर्तते | यदा गजः नक्रेणान्तर्जलं नीयमान आसीत्तत्पूर्व स्वस्थूलदेहाभिमानसम्पन्नः स्वशक्त्या ततो निवर्तितुं यतते 
स्म । परन्तु यदा जले निमग्नोऽ भवत्तदा कमपि त्रातारमपश्यन्‌ पूर्वसंस्कारवशात्‌ मनसि पूर्वाभ्यस्तमन्त्रस्य स्मरणं 
जातम्‌ | तस्मिन्‌ स्थले भगवान्‌ वेदव्यास एवं वर्णयति यत्‌ 


“जजाप परमं जाप्यं प्राग्जन्मन्यनुशिक्षितम्‌।” 


वस्तुतः परमभागवतो महाराज इन्द्रद्युम्न एव दुर्वाससः महर्षेः शापाद्रजरूपतां प्राप्त आसीत्‌ ।* शाप- 
ग्रस्ते$पि शरीरे यदि संस्काराणां सङ्क्रमणं भवति तर्हि कैमुतकन्यायेन विधिप्रयुक्ते शरीरे तस्य प्रभावो दुर्निवार 
एव । 





१. गीता-६/४०-४१ 
२. याज्ञवल्क्यशिक्षा-रलोक सं-१०४ 


३. अक्ष्णवन्तः कर्णवन्तः सखायो मनोजवेष्वसमा बभ | nee 
आदध्नास: उपकक्षास उ त्वे हदा इव स्नात्वा उ त्वे ददृश्रे ॥ (‰ १०१०१७१ _ ee sa sto 
अत्र श्रुतिः गुरोःसकाशादधीतानां समानेन्द्रियाणां समानवयोऽवंस्थायुक्तानां सखानां समानाऽ 


सोदाहरणं प्रस्तौति । 
४. श्रीमद्भागवतम्‌ ८/४,७-१२ 
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g शोध-प्रभा 


संस्काराणां विषये विभिन्नशाखासु विभिन्नसूत्रकृद्धि: स्मृतिकृद्धि:श्च' भिन्ना संख्या विनिर्दिष्टा वर्तति । 
कश्चिदष्टचत्वारिंशद, कश्चित्पञ्चविंशतिः कश्चिदष्टादश; कैश्चित्वोडश, केश्चित्पञ्जदशद्वादशेकाद- 
शादिसंस्कारा उपदिष्टा वर्तन्ते । तेषु गर्भाधान-पुंसवन-सीमन्तोनयनजातकर्मनामकरणान्नप्राशनचौलोपनयनसमा- 
वर्तनविवाहादिदशसंस्काराः प्रामुख्येन सर्वैराचार्यैः स्वीकृताः सन्ति। उप समीपे गुरोः नयन्ति 
वेदाध्ययनार्थमित्युपनयन? एव वेदाध्ययनं गतार्थीकुर्वन्‌ कतिपयाचार्यैः पृथग्वेदव्रतस्वीकरणं न प्रतिपादितम्‌ । 
दश संस्कारा एव सूत्र-स्मृतिनिवन्धकृद्धिराचार्यैः स्वीकृतत्वाल्लोकेऽपि तेषामेवमहत्त्वमादाय पद्धतिप्रणेतृभिरा- 
चार्य: प्राय: “दशकर्मपद्धती” रिति पद्धतिग्रन्थाः संस्कारप्रयोगपरकाः प्रणीताः सन्ति । 

संस्कारसम्पन्नैरेव जनैः राष्ट्रस्य सर्वाङ्गीणविकासो भवति । समाजं सुव्यवस्थापयितुं तत्र च सर्वविध- 
सुखशान्तिमभिवर्द्धयितुं सस्कारसम्पन्नानां जनानामावश्यकता वर्तते | संस्कारो नाम सत्कर्मणामभ्यास इति 
कथयितुं शक्यते | लोके ह्येवमुच्यते “ धर्मिष्ठं प्रजा उपसर्पन्तीति ।” य: खलु धर्मेण प्रजा अनुशास्ति तादृशं सर्व- 
संस्कारसम्पन्नं नीतिकुशलं प्रजानुञ्जकं राजानं प्रजाः अभिलषन्ति । 

राष्ट्रकल्याणाय सर्वप्रथमं राष्ट्रस्यभाविनिधिभूतां बालकानां मनसि दिनचर्यायाञ्च सुसंस्काराणां पालनं नूनं 
कारयितव्य: | इदमेवतथ्यं लक्षीकृत्य पञ्चतन्त्रमित्रलाभादयो ग्रन्थाः प्रणीताः सन्ति । किमधिकं कोमलमतिबालकानां 
मनसि सुसंस्कारसमुत्पादनायोदाहरणमिदमलमितिमत्वा आचार्यः कथयति यत्‌ 

“यन्नवे भाजने लग्नः संस्कारो नान्यथा भवेदिति” 

सत्पथिगमनाय यदि पूर्व किञ्जिदसत्‌ प्रतिपाद्यते तदपि धर्माय एव कल्पते | अतो ह्यच्यते-'असत्ते वर्त्मनि 
स्थित्वा तत: सत्यं समीहते ।” इति | यथा (क से कोवा) कात्काक: इति कथनमुपदेशश्च यावद्वर्णपरिचयात्मक एव 
भवति ततः परं तस्य बहवोऽर्थः तैरेव ज्ञाताः भवन्ति | अतः सर्वथा सर्वतो भावेन यावत्पर्यन्तं संसारे संस्काराणां 
पालनं न भवति तावत्पर्यन्तं सुखशान्तेः कल्पनापि कर्तु न प्रभविष्यामो वयम्‌ । 


जन्मत: भ्रारभ्याऽऽमरणं यावत्‌ शास्त्रेषु संस्काराः प्रतिपाद्यन्ते | तत्रापि विभिन्नासु शाखासु भिन्ना संख्या 
विद्यते | विषयेऽस्मिन्‌ कतिपयग्रन्थाः मयाऽऽलोडिताः । तेषां सारोऽत्र भवत्पुरःसमुपस्थाप्यते समासेन | 





१. मन्वत्रिविष्णुहारीतयाज्ञवल्क्योशनोऽङ्गिराः 
यमापस्तम्बसम्वर्ताः कात्यायनबृहस्पती 
पराशरव्यासशंखलिखिता दक्षगौतमा: 
शतातपो वसिष्ठाश्च धर्मशास्रपरवर्तकाः ॥ (संस्कारगणपतिः पृ० -१० भाग- १) 


२. अथवाध्यापनादिसिद्धरनवास्त्यध्ययने विधि: तेन पूर्वोत्तरौ पक्षौ प्रसाध्यावन्यहेतुभिः | (जै. न्या. मा. वि. १.१:४-६) 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: 


क्ला प्रो वासुदेवघुशे 
नत्वा गणेशपादाब्जं गुरूनथ च वाग्गवीम्‌।' 


'गोबलीवर्द'- सन्दर्भे न्यायसिद्धिर्विमृश्यते ॥ 
१. व्याकरणे लोकन्यायानां स्थानम्‌ 


शास्त्रान्तरेषु यथा विषयविवेचनाय लोकन्यायानामुपयोग: प्रमाणरूपेण समुपलभ्यते.तथैव व्याकरण- 
WASH एतेषां लोकन्यायानां प्रमाणरूपेण प्रयोग: समुपलभ्यते | किंबहुना व्याकरणे एतेषां बाहुल्येन उपयोग: 
दरीदृश्यते | अत एव महाभाष्ये पदे पदे लोकन्याया उदाहृता दृश्यन्ते । तेषु केचन अत्यन्तं प्रसिद्धाः अत्र उदाहर्तु 
शक्याः 


१. प्रासादवासिन्यायः१, २. सूत्रशाटकन्यायःर, ३. तक्रकोण्डिन्यन्यायः, * ४. माठरपरिवेषणन्यायः", 
५. नष्टाइवदग्धरथन्यायः च | 


एते अन्ये च बहवो न्याया वैयाकरणानां नित्यपरिचिता मुखोद्रताश्च वर्तन्ते | 


किञ्च व्याकरणे बह्व्यः तादृश्यः परिभाषा अपि स्वीक्रियन्ते, यासां प्रामाण्यं लोकन्यायमूलकत्वादेव स्थिरी- 
भवति ।अतएव 'असिद्धं बहिरङ्गमन्तरङ्गे इतीयं परिभाषा भाष्यकारैः, “सा चाप्येषा लोकतः सिंद्धा' इत्यादिना 
लोकन्यायमूलिका स्वीक्रियते ।° “मनुष्योऽयं प्रातरुत्थाय प्रथमं स्वशरीरकार्याणि करोति ततः सुहृदाँ ततः 
सम्बन्धिनाम्‌' इत्यादिना परिभाषेन्दुशेखरे नागेशभट्टैश्च विषयोऽयं स्पष्टीक्रियते ।“ 


वाचं धेनुमुपासीत | श.ब्रा. १४.८९ .१ 
द्र.म.भा.१.१८ 

द्र.म.भा.१.१४५ 

द्र.म. भा. १.१:४७ 

द्र.म. भा. प्र. सू. ५ 

द्र.म. भा. १.१ ५० 

द्र.म. भा. १.१ ५७ 

द्र.प. शे. परि. ५० 
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ध- 
९६ शोध-प्रभा 


एवं च स्वतन्त्ररूपेण परिभाषारूपेण वा एतेषां लोकन्यायानां प्रमाणतया उपयोगदशेनात्‌ व्याकरणे एतेषां 
महत्वपूर्ण स्थानं सिध्यति | 
२. लोकन्यायानां लक्षणं प्रामाण्यं च 

तत्रादौ कोऽयं लोकन्याय: ? इति प्रश्‍ने 'प्रमाणैरर्थपरी क्षणं न्याय:'' इति न्यायभाष्यकारस्य वात्स्यायनस्य 
न्यायलक्षणं स्मृतिपथमायाति | तेन तुल्ययुक्त्या 'लोकप्रमाणैरर्थपरीक्षणं लोकन्याय:' इति लोकन्यायलक्षणं 
संभावयितुं शक्यम्‌ | 

किन्तु व्याकरणे परिभाषेन्दुशेखरस्य गदाटीकायां पायगुण्डे वैद्यनाथभट्टैः 'एतच्छास्त्रलोकतन्त्रान्तरप्रसिद्धा 
युक्तिर्न्याय:' इति प्रकृतोपयोगिन्यायलक्षणस्वीकारात्‌ “लोकप्रसिद्धा युक्तिलोकन्यायः' इत्येव लोकन्यायलक्षणं 
युक्तमिति बोध्यम्‌ | 

अनेन लक्षणेन लोकप्रसिद्धयुक्तिरूपाणां तादृशन्यायानां प्रामाण्यमपि लोकप्रसिद्ध्यैव लभ्यते | अत एव 
महाभाष्यकृता एतेषां प्रामाण्यं श्रुतिस्मृतिवचनानां प्रामाण्यापेक्षया न कदाचित्‌ न्यूनमङ्गीक्रियते | किन्तु तत्समक- 
क्षमेव तत्‌ स्वीक्रियते । 

प्रामाण्ये लोकप्रसिद्धः कारणता महाभाष्यकृता एकस्मिन्‌ सन्दर्भे श्रुतिस्मृतिवचनानां प्रामाण्येन सह 
लोकप्रसिद्धे: प्रामाण्यस्य तुलनया इत्थं प्रतिपाद्यते 

“नैवेश्वरः आज्ञापयति नापि धर्मसूत्रकाराः पठन्ति-' अपवादैरुत्सर्गा बाध्यन्ताम्‌' इति | 

कि तर्हि ? | 

. लोकिकोऽयं दृष्टान्त: । लोके हि सत्यपि संभवे बाधनं भवति | तद्यथा--'दधि ब्राह्मणेभ्यो दीयतां तक्रं 

कोण्डिन्याय' इति | सत्यपि संभवे दधिदानस्य तक्रदानं निवर्तकं भवति | एवमिहापि. . . . . . . . . ।” इति i 

एवं च महाभाष्यकृता लौकिकदृष्टान्ताधारेण लोकप्रसिद्धिमूलकत्वादेव लोकन्यायानां व्याकरणशाख्रेऽपि 
प्रामाण्यं स्वीक्रियते इति बोध्यम्‌ । 
३. 'गोबलीवर्द' न्याय: 

ते च “लोकन्यायाः' बहुविधाः, केषुचित्‌ तादृशन्यायसंग्राहकेषु ग्रन्थेषु संगृहीताश्च दृश्यन्ते । तेष्वेव 
अन्यतमः “गोबलीविर्द' न्याय: | 

सामान्यत: अस्य न्यायस्य प्रवृत्तिविषयः “वाचस्पत्यम्‌ नाम्नि ग्रन्थे इत्थं स्पष्टः 

'बलीवर्दस्य गोविशेषत्वेऽपि बलीवर्दस्य गोत्वेन झटिति बोधनार्थं यथा प्रयोगस्तथान्ययोः सामान्यविशेष 
रूपयोझटिति बोधनार्थ यत्र प्रयो गस्तत्रास्य प्रवृत्तिः ।४ 
न्या. भा. १.१.१ 
ग.टी.पृ. १ 
म. भा. पा. सू. १.१ ४७ 
लौ.न्या. अ.पृ.२५ (भागः १) 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: 


९७ 

कर्नल्‌ जी. ए, जैकब्‌महोदये: स्वीये लौकिक-न्याय-संकलनरूपे 'लौकिकन्यायाञ्जलि:' इत्यपरनामके A 
Handful of popular maxims नाम्नि ग्रन्थे अयं सन्दर्भः संगृह्यते । तद्रीत्या संकलितसूचनानुसारं च 
‘FA चानेकशब्दोपादाने गोबलीवर्दन्यायेन पुनरुक्तिपरिहार:' इत्येवंरूपेण मनुस्मृतेः व्याख्यायां कुल्लूकभट्टेन 
अयं न्याय उद्धूतः | गोविन्दराजेन राघवानन्देन च स्वीयव्याख्ययोः समाने सन्दर्भे न्यायोऽयं समृद्धतः | काव्यप्र- 
दीपेऽपि अयं न्यायः समुपलभ्यते | वाचस्पतिमिश्रैरपि वारंवारं न्यायोऽयं समुपयुज्यते । भामतीस्थं न्यायवार्तिक- 
तात्पर्यटीकास्थं च स्थलं तै: उदाह्रियते | जैकब्‌महोदयरीत्या अयं न्यायः 'ब्राह्मण-वसिष्ठ' न्यायेन बराह्मण 
परिव्राजक' न्यायेन च समानप्रकारः 1° 


किन्तु शास्त्रान्तरेषु बाहुल्येन प्रयुक्तस्याप्यस्य न्यायस्य विषये व्याकरणशाख्ने दृश्यते प्राचीनानां नवीनानां 
च वैयाकरणानां महान्‌ मतभेद: | अत: उदाहरणस्थलमुखेन स मतभेदः अत्र स्पष्टीक्रियते । 
४. प्राचीनवैयाकरणानामुदाहरणस्थलम्‌ 
भट्टोजिदीक्षितेभ्यः प्राचीनाया व्याकरणस्य प्रक्रियापरम्परायाः प्रसिद्धस्य रामच्द्राचार्यप्रणीतस्य 'प्रक्रिया- 
कौमुदी' ग्रन्थस्य उपदेशपदार्थप्रतिपादिकायाः 
'धातुसूत्रगणोणादिवाक्यलिङ्ञनुशासनम्‌। 
आगमप्रत्ययादेशा उपदेशाः प्रकीर्तिताः 11 
इति कारिकायाः व्याख्याने 'प्रकाश'व्याख्याकारैः भट्टोजिदीक्षितानां गुरुभिः “शेष”श्रीकृष्णपण्डितैः 
न्यायोऽयमित्थम्‌ उदाह्रियते 
“एते चोपदिश्यन्त इति कर्मव्युत्पत्योपदेशाः | कर्मकरणसाधनयोईयोरपि तन्त्रेणोपदेशशब्दोपादानम्‌ | 
उणादिलिझनुशासनयोरपि सूत्रत्वादेव परिग्रहे सिद्धे तयोः पृथगुपन्यासो गोबलीवर्दन्यायेन सूत्रशब्दः प्रकृत- 
सूत्रपर इति द्रष्टव्यम्‌ । एवं धातुगणयोरपि ।' इति । | 
भट्टोजिदीक्षितै: प्रौढमनोरमायां सन्दर्भोऽयम्‌ 
'यत्तु धातुसूत्रेत्यादि पठन्ति। यच्च व्याचक्षते-“करणव्युत्त्या पूर्वार्धोपात्तानामुपदेशत्वं, कर्मव्युत्पत्या 
त्वागमादीनाम्‌। उणादिलिङ्गानुशासनयोरपि सूत्रत्वात्सिद्धे पृथगुपादानं गोबलीवर्दन्यायेन। एवं गणत्वादेव 
सिद्धे धातोरपि”इत्यादि।' इत्यवंरूपेण अनूद्य 
'अत्रेदं वक्तव्यम्‌--किमेषामुपदेशसंज्ञा उत योगमात्रम्‌...... 1 इत्यादिरूपेण निरस्यते | 
एवं चात्र भट्टोजिदीक्षितैः विषयान्तरस्य खण्डने कृतेऽपि 'गोबलीवर्द' न्यायस्य खण्डनाकरणात्‌ प्राचीना- 
शयरीत्या न्यायोऽयं भट्टोजिदीक्षितानामपि सम्मतः इति लभ्यते । 


तदेव 
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we शोध-प्रभा 


५. प्राचीनानामाशय: 

अत्र एतन्न्यायोदाहर्तृणां प्राचीनानामयमाशयः-'गो' शब्द: सामान्यपर: | 'बलीवर्द' शब्दस्तु यद्यपि 
तद्विशेषपर: | तथापि विशेषसमभिव्याहारे सामान्यशब्दस्तदतिरिक्तपर: संजायते । अत: गो 'शब्दप्रयो गेऽपि यथा 
“बलीवर्द' शब्दप्रयोग: उपपद्यते तथैव 'धातुसूत्रे'त्यादिकारिकायां सूत्रशब्दस्य गणशब्दस्य च सामान्यपरत्वेऽपि 
सूत्रविशेषयो: उणादिलिङ्गनुशासनयो: गणविशेषस्य धातोश्च पृथगुपादानं सङ्गच्छते इति | 


६. नव्यवैयाकरणानामुदाहरणस्थलम्‌ 

नागेशभाषितार्थविचक्षणेर्मूधन्यैर्नव्यवैयाकरणैनगिशभट्टैरपि महाभाष्यप्रदीपोदद्योते “गोबलीवर्द" न्याय 
उदाहियते । 

पहाभाष्ये व्याकरणाध्ययनस्यानुषङ्गिकप्रयोजनेषु 'चत्वारि' इति प्रतीकेन उद्धृतस्य 'चत्वारि Be’ इति 
मन्त्रस्य व्याख्यानप्रसङ्गे महाभाष्यकृता 'चत्वारि शृङ्गाणि- चत्वारि पदजातानि नामाख्यातोपसर्गनिपाताश्च” इति 
पङ्क्त्या स्वाशयः प्रकटीक्रियते । 

तत्र उपसर्गस्यापि निपातेनैव संग्रहात्‌ पृथगुपादानं व्यर्थम्‌ इति शङ्कां समाधातुं नागेशभट्टैः उदद्योते 
'उपसर्गनिपातयोः पृथगुपादानं गोबलीवर्दन्यायेन ।'२ इति एतन्न्यायाधारेणैव स्पष्टीकरणं क्रियते । 

एवं च प्राचीनवैयाकरणैरिव नव्यवैयाकरणैरपि सामान्यविशेषयोः पृथगुपादानस्थले पूर्वोक्तप्राचीनाशय- 
रीत्या “गोबलीवर्द'न्याय उदाह्रियते इति प्रतीयते । किन्तु नागेशभङट्टानां प्रधानशिष्यैः पायगुण्डे-वैद्यनाथभट्टे: 
नागेशभट्टानामभिप्राय: अन्यथैव प्रतिपाद्यते | 


७. नव्यानामभिप्रायः 

वैद्यनाथरीत्या नागेशभट्टैरत्र प्राचीनरीत्यैव “गोबलीवर्द' न्यायः उदाहृतः | वस्तुतस्तु सिद्धान्तरीत्या ब्राह्मण- 
वसिष्ठ’ न्याय एव उदाहर्तव्यः | अत एव उदद्योतस्य छायाटीकायां वैद्यनाथभट्टे: 

'इदं च कैयटादिरीत्या। सिद्धान्ते तु ब्राह्मणवसिष्ठेति बोध्यम्‌ इति 'गोबली'ति प्रतीके स्पष्टीकरणं 
क्रियते । स च सिद्धान्त: अत्र अनुपदमेव स्फुटी भविष्यति | तस्मात्‌ “गोबलीवर्द’ न्याय विषये नव्यवैयाकरणामन्य 
एव अभिप्रायः इति बोध्यम्‌ । 


८. नव्यानां “गोबलीवर्द' न्यायस्थाने 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायोपयोगः 


वैद्यनाथोक्तरीत्या नव्यवैयाकरणानां सिद्धान्ते 'गोबलीवर्द ' न्यायस्थाने 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायस्यैव उपयोग 
उचितः | अत एव नागेशभट्टः लघुशन्देन्दुशेखरे उपर्युक्तसन्दभेण समाने सन्दर्भे “गोबलीवर्द'न्यायो नोपयुक्तः 
किन्तु “ब्राह्मणवसिष्ठ' न्याय एव उपयुक्त: | अतः स सन्दर्भोऽपि अत्र समुपन्यस्यते- 
१. म.भा.पस्पशाह्िकम्‌ 
२. म.भा.प्र.उ.पृ.३१ 
३. छा.टी.,म.भा.प्र.उ.पृ.३१ 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्शः 
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'हलन्त्यम्‌* इति सूत्रे ‘Teg तु व्यवसितान्त्यत्वात'? इति वार्तिकव्याख्यानप्रसद्धे भाष्ये 

'के पुनर्व्यवसिता: ? 

धातुप्रातिपदिकप्रत्ययनिपातागमादेशा: । इति प्रश्‍नःसमाधानं च दृश्यते | लघुशब्देन्दुशखरे संज्ञाप्रकरणे 
प्रस्तुतसूत्रप्रसड़े नागेशभट्टेरपि तदुदिधयते । 

तत्र प्रातिपदिकत्वादेव सिद्धे निपातपदोक्तिर्व्यर्था इति शङ्कां समाधातुं नागेशभट्टः 

“निपातानां द्योतकत्वेन 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायेन च पृथग्ग्रहणम्‌ 1 इति स्वकोयं स्पष्टीकरणं प्रदीयते | 

अत्र नागेशभट्टानां प्रधानशिष्ये: वैद्यनाथभट्टै: लघुशब्देन्दुशेखरस्य चिदस्थिमालाख्यव्याख्यायाम्‌- - 


'अनेन गोबलीवर्दन्यायो नास्तीति सूचितम्‌, तच्च भावप्रकाशे स्पष्टम्‌ ।" इति स्पष्टीकुर्वदिभः नागेशभ- 
emt सिद्धान्ततः “गोबलीवर्द'न्यायः न सम्मतः, किन्तु तत्स्थाने ब्राह्मणवसिष्ठःन्याय एव अभिमतः इति स्वगुरु- 
चरणानां सिद्धान्त: प्रतिपादितो दृश्यते । 


एवं च उद्योते नागेशभट्टै: “गोबलीवर्द न्याय: प्राचीनरीत्यैव उदाहृतः इति बोध्यम्‌ । 
९. नागेशभट्टानां विचारपरिवर्तनम्‌ 


वैद्यनाथभट्टैः प्रदर्शितसिद्धान्तानुसारं “गोबलीवर्द'न्यायस्य असत्वादेव नागेशभट्टैः पूर्वरचितग्रन्थेषु 
प्राचीनरीत्या तस्य न्यायस्य स्वीकारे कृतेऽपि परवतिग्रन्थेषु 'ब्राह्मणवसिष्ठ'न्यायस्यैव उपयोगः क्रियते । 


इदं च तेषां विचारपरिवर्तनं “गोबलीवर्द'न्यायस्य भाष्यविरुद्धत्वावगमादनन्तरमेव सञ्जातं दृश्यते | 
नागेशभट्टैः भट्टोजिदीक्षितपरम्परायां तत्पौत्रेभ्यः हरिंदीक्षितेभ्यः व्याकरणशास्रस्य दीक्षा सम्प्राप्ता इति सर्वविदि- 
तम्‌ | अत: आदौ भट्टोजिदीक्षितपरम्परायाः सिद्धान्ता एव तैः स्वग्रन्थेष्वपि समादृताः | किन्तु अध्ययनाध्यापन 
चिन्तनमननादिभिः यदा तेषां विचाराः परिवर्तिता तदा स्वीयपरिष्कृतसिद्धान्तान्‌ आधारीकृत्यैव तेः ग्रन्थरचना 
विहिता । तत्र च तैः 


इत्यादिशैल्या प्राचीनसिद्धान्तेभ्यः भिन्नाः भाष्यसम्मताः स्वसिद्धान्ताः विस्तरेण प्रकाशिताः | अत एव तेषां 
गुरुचरणैः हरिदीक्षितैः शब्दरत्न व्याख्यानेन (अद्यत्वे 'बृहच्छब्दरत्ने' ति प्रसिद्धे) भट्टोजिदीक्षितानां प्रौढमनोर- 
माया: समर्थने कृतेऽपि नागेशभट्टः 'लघुशब्दरत्न-व्याख्यानेन स्वसिद्धान्तानुसारं प्रौढमनोरमायाः शब्दरलस्य च 





१. पा.सू.१३३ 
२. वा.२ GRR) 

३. म.भा.,पा.सू.१३३ 

४. ल.श.शे.(षट्टीकोपेत) पू.७४ 
५. चि.मा.पृ.७४ 


६. ल.श.शे.(षड्टीकोपेतःपृ.६९-८० 
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शोध-प्रभा 


१०० 
समालोचना विधीयते | अयं लघुशब्दरल: वस्तुतः “शब्दरलेन्दुरेखर' नामक: नागेशभट्ट ग्रन्थ: इति मदीये पूर्व- 
प्रकाशिते शो धपत्रे स्पष्टम्‌ । 

इदं च नागेशभट्टानां विचारपरिवर्तनं तेषां प्रधानशिष्यैः पायगुण्डे-वैद्यनाथभट्टैः अध्ययनकाले स्वगुरुचर- 
णानां मुखादवगतम्‌। अतस्तत्र तत्र नागेशभट्टानां अन्थान्‌ व्याख्यायदिभः वैद्यनाथभड्टैः एतद्रहस्यं विस्तरेण 
प्रकटीक्रियते । तेन नागेशभट्टसिद्धान्ता एव स्फुटा भवन्तीति बोध्यम्‌ । | 


१०. 'ब्राहाणवसिष्ठ' न्यायोपयोगस्य स्थलान्तरम्‌ 
“गोबलीवर्द' न्यायसन्दर्भेऽपि नागेशभट्टानां विचारपरिवर्तनं लघुशब्दरलस्य एकस्मिन्‌ सन्दर्भे वैद्यनाथ- 
भट्टः विस्तरेण स्पष्टीक्रियते | अतः स सन्दभोऽपि विषयस्पष्टीकरणाय अत्र प्रस्तूयते । 


भड्टोजिदीक्षितैः सिद्धान्तकौमुद्यां परिभाषा-प्रकरणे स्थानेन्तरतमः" इति सूत्रे 'यत्रानेकविधमान्तर्य तत्र 
स्थानत आन्तर्यं बलीयः' इत्येषा परिभाषा पठ्यते । तस्यां च 'अनेकविधम्‌' इत्यस्य 'स्थानार्थगुणप्रमाणकृतम्‌ 
इत्यर्थः इति च तैः प्रौढमनोरमायां स्पष्टीकरणं क्रियते । 

तत्र “गुणप्रमाणे' ति प्रतीकेन मनोरमाग्रन्थं व्याख्यायद्भिः नागेशभट्टः लघुशब्दरत्ने (वस्तुतः शब्दरलेन्दु 
शेखरे) 


'प्रमाणस्य-हस्वत्वादेर्गुणत्वेऽपि ब्राह्मणवसिष्ठन्यायेन पृथगुक्तिः इति स्वसिद्धान्तानुसारं प्राचीनसम्मतं 
“गोबलीवर्द'न्यायं परित्यज्य स्वसम्मतेन 'ब्राह्मणवसिष्ठ'न्यायेनैव पृथगुक्तेरुपपादनं क्रियते | 


अत्र च पापगुण्डे-वैद्यनाथभड्टैः भावप्रकाशे प्राचीनानां “गोबलीवर्द'न्यायेनोपपत्तिदर्शकं मतं 
“यत्तु गोबलीवर्द' न्यायेन पृथगुक्तिरि'ति। 
तन्नु, तस्यैव असत्वात्‌।”९ इति अनूद्य निरस्यते । 


प्रसङ्गाच्च नव्यवैयाकरणसिद्धान्तरीत्या “गोबलीवर्द’ न्यायस्य असत्वं भाष्यविरुद्धत्वं च विस्तरेण 
संस्थाप्यते । तदिदं वैद्यनाथभट्टानां विवेचनमत्यन्तं मार्मिक युक्तियुक्तं च अतः मुख्यविषयस्य प्रस्फोरणाय तदत्र 
विस्तरेण उपस्थाप्यते | 


किन्तु 'सूचीकटाह' न्यायेन आदौ नव्यैः अङ्गीकृतः “ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायः प्रस्तूयते | 
द्र.संस्कृतविमर्शः (१९८२) 
पा.सू. १.१५० 
सि.को.परि.प्रकरणम्‌ 
प्रो-म,पृ.१०८ 
५. ल.र.र,पृ.१०८ 
६. भा.प्र,पृ.१०८ 


È AN A A 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: 


११. 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्याय: 


१०१ 


नव्यवेयाकरणे: 'गोबलीवर्द न्यायस्थाने प्रयुक्तः “ब्राह्मणवसिष्ठःन्यायोऽपि लोकन्यायेषु अन्यतम: | 
'ब्राह्मणा आयाताः वसिष्ठोऽपि आयात, ' इति वाक्येन तत्र तत्र अयं न्याय: प्रदर्श्यते । 


कर्नल्‌ जी. ए, जैकब्‌महोदये: अयं 'बरह्मणवसिष्ठ' न्याय: 'बाह्मणपरिव्राजक' न्यायेन समानः, “गोबलीवर्द'- 
न्यायश्च एतयो: समानप्रकारः स्वीक्रियते । तद्रीत्या सत्यव्रत-सामश्रमी-महोदयैः “न्यायावली ग्रन्थे अस्य 
न्यायस्य सन्दर्भ: “हलन्त्यं सूत्रभाष्यम्‌', उल्लिखितः । किन्तु जैकबमहोदये: अयम्‌ उल्लेखः भ्रमपूर्ण: इति स्वमतं 
प्रतिपाद्यते ।२ यतो हि तद्रीत्या अयं लोकन्यायः महाभाष्यस्य कस्मिन्नपि भागे नोपलभ्यते । किन्तु पदमञ्जरीकृता 
कृतेन उल्लेखेन अयं न्यायः अनुमातुं शक्यः इति च तैः अन्ततः स्वमतं प्रतिपाद्यते ।3 


अत्रेदं शक्यते वक्तुम्‌-सत्यव्रत-सामश्रमी-महोदयैः प्रदर्शित: सन्दर्भस्तु पूर्वमुल्लिखितः लघुशब्देन्दु- 
शेखरस्थः सन्दर्भ एव । स च महाभाष्ये स्थितेन वार्तिकव्याख्यानेन सम्बद्धः । अतः स एव सत्यव्रतमहोदयैः 
परिगृहीतः इति | 


किञ्च न केवलं पदमञ्जरीग्रन्थादेव अयं न्यायः अनुमातुं शक्यः, किन्तु समाने सन्दर्भे ततः पूर्वं भर्तृहरिणा, 
कैयटेन च अयं न्यायः प्रदर्शितः । 


वस्तुत: नव्यवैयाकरणरीत्या अयं न्यायः “त्यदादीनि सवैर्नित्यम्‌ इति सूत्रशेषे भाष्ये ध्वनितः | स च 
ध्वननप्रकारः अनुपदमेव स्पष्टी भविष्यति । 


तस्मात्‌ एतन्र्यायविषयिणी जैकब्महोदयानां टिप्पणी नातीव रम्या इति बोध्यम्‌ । 


९२. 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्याये महाभाष्यकारस्य सम्मतिः 

जैकब्‌महोदयानां टिप्पण्यनुसारं वस्तुतः 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायः महाभाष्ये साक्षात्‌ नैवोपलभ्यते | किन्तु 
महाभाष्यव्याख्यातृभिः परम्परया भाष्यसन्दूर्भाणामुपपत्िप्रदर्शनाय अयं न्यायः प्रमाणरूपेण स्वीयव्याख्यासु 
उपन्यस्यते । 


'अथ शब्दानुशासनम्‌ ।.... 
केषां शब्दानाम्‌? 
लौकिकानां वैदिकानां च | 


लो.न्या. अ.पृ-३८ (भाग. १) 
तदेव 

तदेव 

पा.सू. १.२५७२ 

म. भा. पस्पशाह्निकम्‌ 
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ह शोध-प्रभा 


इतीमं प्रारम्भिकं भाष्यसन्दर्भ व्याख्यायत भर्तृहरिणा महाभाष्यदीपिकायां वैदिकानां पृथगुपादानस्योपप- 
तिप्रदर्शनाय :ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायः प्रमाणत्वेन प्रस्तूयते | 

“(प्राधान्य) ख्यापनार्थं वैदिकानां पृथगुपादानम्‌ । प्राधान्य (प्रधान) स्यापि हि सामान्येऽप्यन्तर्भूतस्य 
पृथगुपदेशो दृश्यते 

'ब्राह्मणा आयाता वसिष्ठोऽप्यायातः' इति ।” 

इममेव सन्दर्भ व्याख्यातुं महाभाष्यप्रदीपे कैयटेन काशिकावृत्तिव्याख्यायां पदमञ्जर्या हरदत्तेन च 
न्यायोऽयमुदाहियते | एभिस्त्रिभिरपि व्याख्यातृभिः 'ब्राह्मणवसिष्ठः न्यायप्रदर्शनस्यात्र प्रयोजनं 'प्राधान्यख्या- 
पनम्‌' एव प्रदर्श्यते | 

एवमेव एकस्मिन्नन्यस्मिन्‌ भाष्यसन्दर्भे कैयटेन अस्य न्यायस्य विषये इत्थं स्पष्टीकरणं क्रियते- 


~ ` 


नासिष्ठोडप्यायात' इति ।”२ 
एभिः महाभाष्यव्याख्याठणां महाभाष्यकारस्य तात्पर्यप्रतिपादकेर्व्याख्यानेः ब्राह्मणवसिष्ठ' न्याये महा- 


१३. 'ब्राह्मणवसिष्ठ, न्याय गोबलीवई' न्यावयोस्तुलना 

अनेन महाभाष्यव्याख्यातृणां स्पष्टीकरणेन यथा 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायप्रतिपादके 'ब्राह्मणा' आयाताः 
वसिष्ठोऽप्यायातः' इति वाक्ये 

(i) ब्राह्मणशब्दः सामान्यपरः | 

(४) वसिष्ठशब्दप्रयोगेण च स तदतिरिक्तपर: | 

(11) वसिष्ठस्य प्राधान्यख्यापनेन वसिष्ठशब्दप्रयोगस्य चारितार्थ्यं च । 


इत्येतत्‌. त्रितयं लभ्यते, तथैव एतन्र्यायप्वृत्तिस्थलेऽपि पृथगुपात्तयोः शब्दयोर्विषयेऽपि एतत्त्रितयं 
सामान्यपरत्वं, तदतिरिक्तपरत्वं, चारितार्थ्य च आवश्यकम्‌ | 

एवं च यदि 'गोबलीवर्द' न्यायस्यापि 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायसमकक्षत्वं स्वी क्रियते तहि तत्रापि एतत्त्रितयं 
आवश्यकम्‌ | अतस्तदस्ति नवेति विचार्यते | 

यद्यपि ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायप्रदर्शकवाक्यस्येव 'गोबलीवर्द' न्यायप्रदर्शकं किमपि वाक्यं न प्रसिद्धं 
तथापि वैयाकरणानां सौभाग्यात्‌ जैकब्महोदयैः प्रदर्शित राजारामशास्नणां (संभवतः कार्लेकरोपनाम्नाम्‌) पण्डित- 
पत्रिकायां प्रकाशिते (ऑक्टोबर १८६७ वर्षे) एतन्न्यायविषयके | 
—— E कोटी कर 


१. म.भा. दी.,पृ० १ 
२. द्र.म.भा.प्र.प.मं. 
२. म.भा.प्र.,पा.सू. १.२१०२ 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: १०३ 


“यत्र गा: कालय बदीवर्द चेत्युच्यते तत्र गोपदेन ह बलीवर्दपदसिद्धौ बलीवर्दपदं दुर्दम्यत्वज्ञापनपरत्वेन 
सफलमिति कल्प्यते । इत्यस्मिन्‌ विवरणे तादृशं वालमुप॒भ्यते | 


एवं च तद्रीत्या “गोबलीवर्द' न्यायप्रतिपादकेऽस्मिन्‌ “गाः कालय बलीवर्दं च ।' इति वाक्येऽपि 
(i) गो शब्द: सामान्यपरः | 

(४) बलीवर्दशब्दप्रयोगेण च स तदतिरिक्तपरः | 

(iii) बलीवर्दस्य दुर्दम्यत्वज्ञापनेन च बलीवर्दशब्दप्रयोगस्य चारितार्थ्यं च । 


इत्येतत्‌ त्रितयं वर्तते एवेति स न्यायोऽपि “ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायेनैव समकक्ष: इति मतं प्राचीनवैयाकरंण- 
रीत्येव राजरामशास्त्रिवराणां पूर्वप्रतिपादितेनोद्धरणेनापि सिद्धयति इति बोध्यम्‌ | 


१४. 'गोबलीवंर्द' न्यायस्य भाष्यविरूद्धत्वम्‌ 


एवमापातत: प्राचीनवैयाकरणरीत्या राजरामशास्त्रिवराणां विवरणरीत्या च 'ब्राह्मणवसिष्ठःन्याय-“गोबली- 
वर्द'न्याययोः साम्ये प्रतीयमानेऽपि वस्तुतः नव्यवैयाकरणैः 'ब्राह्मणवसिष्ठ'न्यायस्यैव भाष्यसम्मतत्वेन प्रामाणिक- 
त्वमङ्गीक्रियते । “गोबलीवर्द'न्यायस्य च भाष्यविरुद्धत्वादसत्वं व्यवस्थाप्यते | 


अतः येन भाष्यसन्दर्भाधारेण नव्यवैयाकरणेः “गोबलीवर्द’ न्यायस्य भाष्यविरुद्धत्वमुपपाद्यते स सन्दर्भः 
विषयस्पष्टीकरणाय अत्रोपन्यस्यते । : 


“त्यदादीनि सवैर्नित्यम्‌'२ इत्येकशेषविधायकसूत्रप्रत्याख्यानाय वार्तिककृता प्रदर्शित 
. (i) त्यदादीनां सामान्यार्थत्वात्‌ |* 

(४) सामान्यविशेषवाचिनोश्च द्वन्द्वाभावात्‌ ।“ 

इति हेतुद्वयमङ्गीकृत्य भाष्यकृता सूत्रमिदं भाष्ये प्रत्याख्यायते । 


तत्र 'स च देवदत्तश्च तौ' इति प्रयोग: एकशेषं विनैव प्रथमेन हेतुना सिद्धः 'स च देवदत्तश्च तद्देवदत्तौ' इति 
द्वन्द्वशच द्वितीयेन हेतुना वारितः इति प्रयोजनाभावात्‌ तदेकशेषविधायकं सूत्रं न कर्तव्यम्‌ इति अत्र भाष्याशयः | 
किन्तु द्वितीयहेतु स्वीकारे “गोबलीवर्दम्‌' इति द्वन्द्वो न सिध्यति इत्याशंक्य तत्सिद्धयर्थ भाष्यकृता 


“गाव उत्कालितपुंस्का वाहाय च विक्रयाय च स्त्रिय एवावशिष्यन्ते^ इति समाधानं प्रदीयते । 





लौ.न्या.अ.पृ.२५ 
पा.सू.१.२७२ 

वा.३ तदेव 

वा.६ तदेव 

५. म.भा.पा.सू.१.२७५ 
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a शोध-प्रभा 


अस्य समाधानस्य कैयटेन प्रदर्शितभाष्यार्थरीत्या अत्रोदाहरणे “गो” शब्द: स्रीगवीणामेव वाचक: इत्यभि- 
प्राय: ।* 

अनेन भाष्यकैयटसन्दर्भेण 'बलीवर्द' शब्दवत्‌ “गो” शब्दोऽपि विशेषवाचक एव सिध्यति न तु सामान्य- 
वाचक: | तथा चात्र गोबलीवर्दशब्दयो: सामान्यविशेषवाचित्वाभावात्‌ द्वन्द्वनिषेधाभावे “गोबलीवर्दम्‌' इति इन्द्रे 
न किमपि बाधकमिति भाष्यतात्पर्य बो ध्यम्‌ । 

एवं च 'बलीवर्दसमभिव्याहारे गोशब्दः तदतिरिक्तपरः' इति “गोबलीवर्द' न्यायस्वीकतृणां कथा उक्त- 
भाष्यतात्पर्यरीत्या चिन्त्या बोध्या ।२ तस्मात्‌ न्यायोऽयं भाष्यविरुद्धः इति नव्यवैयाकरणैः उक्तसन्दर्भाधारेण 
निष्कर्ष: स्थाप्यते इति बोध्यम्‌ । 


२५. नव्यवैयाकरणानां निष्कर्षस्य आधारभूतः सिद्धान्तः “गो शब्दो नानार्थः' 

'गोबलीवर्द' न्यायो भाष्यविरुद्धः इत्यस्य नव्यवैयाकरणानां निष्कर्षस्य मूलाधारः “गोशब्दो नानार्थः? इति 
सिद्धान्त: | नागेशभट्टः वैद्यनाथभट्टैश्च उक्तभाष्यकैयटसन्दर्भपर्यालोचनया भाष्यस्येव लोकस्यापि प्रामाण्यमङ्गी- 
कृत्य गोशन्दार्थविषये “गोशब्दो नानार्थः' इति सिद्धान्त: व्यवस्थाप्यते | 


तद्रीत्या ‘Raa एवावशिष्यन्ते'र इति भाष्यस्य 'ततश्चात्र गोशब्दः स्त्रीगवीणामेव वाचक: इति कैयटस्य 
च गोशब्दस्य स्त्रीत्वसमानाधिकरणं गोत्वं, पुंस्त्वसमानाधिकरणं गोत्वं च पृथक्‌ पृथक्‌ प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ इत्यभि- 
प्राय: । तथा च तद्रीत्या गोशब्दो न केवलं गोत्वमात्रप्रवृत्तिनिमित्तक: | किन्तु उक्तरीत्या धर्मद्वयप्रवृत्तिनिमित्तकः | 
अत एव च नानार्थ: इति सिद्धयति । 


- तत्रापि स्त्रीत्वसमानाधिकरणगोत्वप्रवृत्तिनिमित्तकः गोशब्द एव प्रसिद्धः इति तैः प्रतिपाद्यते | एतच्च मतं 
नागेशभट्टः प्रदीपोद्योते 


'भाष्यात्‌ लोकाच्च गोशब्दव्यवहारः प्रायेण स्त्रीगवीष्वेवेति द्रष्टत्वम्‌" इत्येवं रूपेण प्रकटी क्रियते | 
वैद्यनाथभट्टेश्च भावप्रकाशे 


“गौ: इत्येतन्मात्रातस्वरसत: स्रीव्यक्तिबोध एव” इत्येवंरूपेण समर्थ्यते च । 


एवं च पुंस्त्वसमानाधिकरणगोत्वप्रवृत्तिनिमित्तकः गोशब्दस्तु क्वाचित्कः | तथा च तात्पर्यग्राहकवशेन 
क्वचिदेव गोशब्द: पुंगवानां वाचकः । तादृशानि पुंगवतात्पर्यस्थलानि कानिचित्‌ भाष्यस्थानि 'गौर्वाहीकः' 
इत्यादीनि नागेशभट्टः उद्योते वैद्यनाथभट्टै: भावप्रकाशे च उल्लिख्यन्ते | 


द्र.म. भा. प्र. 

द्र.म. भा. प्र.ठ. (उक्तसन्दर्भ) 
म. भा; पा. सू. १२७२ 

म. भा. प्र. (उक्तसन्दर्भ) 

म. भा. प्र. ठउ. (उक्तसन्दर्भ) 
भा.प्र,पृ.१०८ 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: ०६ 


प्रकृते पुंतात्पर्यआहकरहिते गोबलीवर्दम्‌ इति इन्द्रोदाहरणे गोशब्दः स्रीत्वसमानाधिकरणगोत्वप्रवृत्ति- 
निमित्तक एव इतिभाष्यकैयरयो: आशय: गोशब्दस्य नानार्थत्वसिद्धान्ताधारेणैव नव्यवैयाकरणैः विशदी क्रियते । 


एवं च 'गोबलीवर्दन्यायो भाष्यविरुद्ध:' इति नव्यवैयाकरणानां निष्कर्षः गोशब्दस्य नानार्थत्वसिद्धान्ताधा- 
रेणैव प्रस्फुटितो भवतीति बोध्यम्‌ | 


९६. 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायस्य भाष्यस्थः ध्वननप्रकारः 


एवं नव्यवैयाकरणरीत्या “गोबलीवर्द” न्यायस्य भाष्यविरुद्धत्वसिद्धावपि तद्रीत्या ‘ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायः 
न भाष्यविरुद्ध: । तत्र हेतुस्तु अस्य न्यायस्य भाष्ये ध्वनितत्वमेव | अत: यस्मिन्‌ सन्दर्भे अयं न्यायः भाष्ये ध्वन्यते 
स सन्दभोंऽपि अत्रोपन्यस्यते | 


यथा तु पूर्वमुपपादितं ‘त्यदादीनि सवैर्नित्यम्‌" इत्येतत्सूतरप्रत्याख्यानाय वार्तिककृदुक्तः सामान्यविशेष- 
वाचिनोः द्वन्द्दनिषेध: भाष्यकृतापि अङ्गीक्रियते | किन्तु 'उक्तार्थानामप्रयोग': इति न्यायेनैव “तौ” इत्यस्य स्थाने 
'तद्देवदत्तौ' इति प्रयोगस्य वारणसंभवात्‌ तादृशद्वन्द्दनिषेध: न वक्तव्य इति मतमुपक्षिप्य भाष्यकृता तेन न्यायेन 
वारणस्वीकारे “तं ब्राह्मणमानय गार्ग्यम्‌' इति वाक्यं न स्यात्‌ इत्याशङ्कय सामान्योपक्रमे विशेषाभिधानं यत्र तत्र 
तादृशं वाक्यं भवतीति समाधानं प्रदीयते | 


अन्ते पुनः ‘Ud तर्हि येनैव खल्वपि हेतुना एतद्वाक्यं भवति तं ब्राह्मणमानय गार्ग्यमिति तेनैव हेतुना 
वृत्तिरपि प्राप्नोति तस्मात्‌ सामान्यविशेषवाचिनोईन्द्रो न भवतीति वक्त्तव्यम्‌ ।२ इति वाचनिकः दरन्द्रनिषेध एव 
भाष्यकृता समर्थ्यते । 


अत्र सामान्यविशेषयोः विशेष्यविशेषणभावः यथा वाक्यप्रयोजकः तथैव ब्राह्मणा आयाताः वसिष्ठोऽपि 
आयातः' इत्यादौ विशेषसन्निधौ तद्वर्जितेषु विशेषान्तरेषु सामान्यशब्दस्य वृत्तिसत्वात्‌, तथाविधविषये द्वन्द्ववार- 
णाय अयं वाचनिकः द्रन्द्रनिषेधः अवश्यं वाच्यः इति भाष्याशयः कैयटेन स्पष्टीक्रियते 1२ 


नव्यवैयाकरणैः अनेन भाष्यसन्दर्भेण विशेषवाचकस्य वसिष्ठशब्दस्य समभिव्याहारे सामान्यवाचकः 
ब्राह्मणशब्दः तदतिरिकतपरः इत्यस्य लाभात्‌ अनेनैव वाचनिकढ्रन्द्रनिषेधपरेण भाष्यसन्दर्भेण ब्राह्मणवसिष्ठ - 
न्यायः ध्वन्यते इति मतं स्थाप्यते 1 7 

एवं च 'गोबलीवर्द' स्थले पूर्वोक्तरीत्या द्वयोरपि विशेषवाचित्वेन बलीवर्दसमभिव्याहारे गोशब्दस्य 
तदतिरिक्तपरत्वालाभेन तस्य न्यायस्य भाष्येण अलाभेऽपि 'ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायः उक्तरीत्या भाष्यकृता ध्वन्यते 
इति नव्यवैयाकरणानां मान्यता बोध्या । 
पा.सू. १.२५२ 
म.भा. पा. सू. १.२५३२ 
द्र. म. भा.प्र. (उक्त सन्दर्भ) 
a. M.T.. १०९ 
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१०६ शाध-प्रभा 


९७, 'ब्राह्मणवसिष्ठन्याय' शब्दस्य व्युत्पत्ति: 

यद्यपि पूर्वोक्तेन भाष्यसम्मतेन वाचनिकेन द्वन्द्दनिषेधेन सामान्यविशेषवाचिनो: ब्राह्मणशब्दवसिष्ठशब्द- 
योरपि द्वन्द्व: निषिध्यते इति द्वन्द्रसमासेन ब्राह्मणवसिष्ठशब्दस्य सिद्धयभावात्‌ तद्घटित: 'ब्राह्मणवसिष्ठन्याय'- 
शब्दोऽपि न सुलभः, तथापि वैद्यनाथभट्टे: ब्राह्माणसहितवसिष्ठस्य न्याय: ' इति मध्यमपदलोपि समासगर्भ समासम्‌ 
अङ्गीकृत्य 'ब्राह्मणवसिष्ठन्याय' शब्द: साध्यते ।' 

तत्र तादृशसमाससिद्धयर्थमावश्यकं सामान्यविशेषयोचैतयो: पुनः साहित्यमपि तथैव दुर्लभम्‌ । परं 
वैद्यनाथभट्टै: ब्राह्मणस्य वसिष्ठे साहित्यमपि 'ब्राह्मणा आयाता वसिष्ठोऽपि आयात:' इति एकमहावाक्यार्थघट- 
कत्वेनैव प्रदर्श्यते 1° 

एवंजातीयकेषु अन्येष्वपि स्थलेषु एवमेव समाधानं कार्यम्‌ इति तेषां प्रस्तावः | 

एवं च ब्राह्मणवसिष्ठशब्दयोः सामान्यविशेषवाचित्वेन उक्तभाष्यरीत्या द्वन्द्वनिषे धेऽपि तादृशस्थले प्रका- 
रान्तरेण समासमूलकव्युत्पत्तिप्रदर्शनात्‌ 'ब्राह्मणवसिष्ठन्याय' शब्दसिद्धौ न किमपि बाधकम्‌ इति वैद्यनाथभट्टानां 
विवेचनस्य निष्कर्षः | 

'गोबलीवर्दन्याय' शब्दस्थलेऽपि उक्तव्युत्पत्तिः सुलभा, किञ्च तत्र द्वन्द्वोऽपि सुलभः, परं तत्र तु गोबलीव- 
द॑योरुभयोरपि शब्दयो: विशेषवाचित्वेन न तस्य न्यायस्य सिद्धिरिति नव्यवैयाकरणानां सिद्धान्तः | 

तस्मात्‌ शब्दसिद्धिरेव न न्यायसिद्धेः प्रयोजिका, किन्तु न्यायसाधकार्थसिद्धिरिव तत्र तत्र न्यायसिद्धो 
अपक्ष्यते इति बोध्यम्‌ । 


९८. नव्यवैयाकरणानां निष्कर्षः 

एवं च नव्यवैयाकरणरीत्या 'गोबलीवर्द' शब्दसिद्धौ बाधकाभावेऽपि उभयोः “गो-बलीवर्द -शब्दयो: 
विशेषवाचित्वेन तत्र च “गो*शब्दस्य सामान्यवाचित्वालाभेन 'बलीवर्दसमभिव्याहारे गोशब्दस्तदतिरिक्तपरः' इति 
कथाया असंभवेन प्राचीनाशयरीत्या “गोबलीवर्ट'न्यायस्य सिद्धिर्न संभवति 13 


कथंचित्‌ “गो'शब्दस्य सामान्यवाचित्वस्वीकारे 'गोबलीवर्दम्‌' इति द्वन्द्रसाधकभाष्यसन्दर्भस्य विरोधः | 
तस्मात्‌ उक्तभाष्यप्रामाण्यात्‌ “गोबलीवर्द’ न्यायो भाष्यविरुद्धः इति नव्यवैयाकरणानां निष्कर्ष: ।* 


१९. प्राचीननवीनयोर्मतभेदस्य आधार: 


अत्रेदं बोध्यम्‌-“गोबलीवर्द’ न्यायस्वीकर्तृणां प्राचीनानां मते “गो” शब्द: जातिवाचक: न नानार्थः | तेन 
ब्राह्मणवसिष्ठ' न्यायस्येव “गोबलीवर्द' न्यायस्य सिद्धावपि न बाधकम्‌ । 
K. भा.प्र.पृ.१०९ 
तदेव 
द्र.म.भा.प्र.उ,पा.सू १.२१३२ 
द्र. भा.प्र,पृ० १०८-१०९ 
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गोबलीवर्दन्यायसिद्धिविमर्श: ११७ 


परं “गोबलीवद' न्यायस्य भाष्यविरुद्धत्वप्रतिपादकानां नव्यवैयाकरणानां मते “गो” शाब्दो नानार्थः । अतः 
न सामान्यमात्रपर: किन्तु विशेषवाचक एव । तेन 'गोबलीवर्दम्‌' इति द्वनद्वसिद्धावपि नोक्तन्यायसिद्धिरिति | 

एवं च प्राड्नव्यवैयाकरणानां “गोबलीवर्द’ न्यायस्य सिंध्यसिद्धविषयकमतभेदस्य आधारः “गो” 
शब्दार्थविषयको मतभेद एव इति बोध्यम्‌ | 
२०. भाषाविज्ञानरीत्या समाधानम्‌ 

वस्तुत: “कुतोऽयं मतभेदः ? ' इति विचारे क्रियमाणे लभ्यतेऽत्र किञ्चिद्‌ भाषावैज्ञानिकं तथ्यम्‌ । तच्च “गो” 
शब्दस्य अर्थसंकोचरूपम्‌ । 

प्राचीनकाले “गो” शब्दस्य विस्तृतेऽर्थे प्रयोगः शास्त्रकारैर्वर्णितः । परं क्रमशः भाषायामस्य शब्दस्य | 
स्रीगवीष्वेव प्रयोग: प्रसिद्धः | वैयाकरणैश्च शब्दसाधुत्वार्थं सैव अङ्गीकृतः । अत एव 

'ग्राम्यपशुसंघेष्वतरुणेषु स्त्री इति पाणिनेः सूत्रम्‌ तत्रत्याख्यानपक्षे पतञ्जलेः 

‘Ha गाव इमाश्चरन्ति ?' इति प्रश्रमुत्थाप्य 

'गाव उत्कालितपुंस्का वाहाय च विक्रयाय च स्त्रिय एवावशिष्यन्ते'' इति समाधानं च सङ्गच्छते । 

एवं च “गो' शब्दस्य अर्थसंकोचेन “गावः' इत्यनेन बलीवर्दानामसंग्रहात्‌ “गोबलीवर्दम्‌' इति द्वन्द्रप्र- 
योगोऽपि भाषायां रूढः । 


गोशब्दस्य सामान्यपरत्वे तु “सामान्यविशेषयोश्च इन्द्वाभावात्‌' इति कात्यायनोक्त-हेतुना तस्य द्वन्द्वस्य 
असिद्ध्यापत्तौ भाष्यकृता “गो” शब्दस्यापि विशेषपरत्वमेव समर्थ्यते । तेन 'गोबलीवर्दम्‌' इति द्वन्द्वस्य सिद्धि: 
सुलभा । 


इत्थं च “गोबलीवर्द न्यायसिद्भ्यर्थमावश्यकस्य गोबलीवर्दयोः सामान्यविशेषभावस्य भाष्यादलाभेन नायं 
न्यायः स्वीकारयोग्य इति नव्यवैयाकरणैः सिद्धान्तितम्‌ । 
अद्यत्वे त्रिमुनिव्याकरणस्यैव शब्दसाधुत्वे प्रमाणत्वेन भाष्यसम्मतं नव्यवैयाकरणमतमेव ज्यायः | 
तस्मात्‌ सुदीर्घया परम्परया 'गोबलीवर्द' न्यायस्य प्रयोगे कृतेऽपि भाष्यकारादिभिः स्वीकृतस्य गोशब्दा- 
थस्य प्रामाणिकत्वमभ्युपेत्य नायं न्यायः स्वीकारयोग्यः इति यत्‌ नव्यैः सिद्धान्तितम्‌, तदेव उचितं बोध्यम्‌ । 
किमधिकेन ? 
भाषाविज्ञानदृष्ट्या च गोशब्दस्यार्थवर्णनात्‌ । 
गोबलीवर्दयोर्न्यायो Agia: कथंचन ॥ इति शम्‌ । 


पा.सू. १.२ ७३ 
मा. भा. पा. सू. १.२ ७३ 
वा.६,पा.सू. १.२१७२ 


साधुत्वज्ञानविषया सैषा व्याकरणस्मृतिः | 
अविच्छेदन शिष्टानामिदं स्मृतिनिबन्धनम्‌ ॥ वा.प.१.१३२ 
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शोध-प्रभा 


१०८ 
संकेत-सूची' 
are गदाटीका 
२. चि० मा० चिदास्थिमालाटीका 
३. छा०री० छाया टीका 
४. द्र ZES 
५. न्या० भा० न्यायभाष्यम्‌ 
६. प० to पदमञ्जरी 
७ परि० | परिभाषा 
प० शे० परिभाषेन्दुशेखर: 
. पाठ Fo पाणिनिसूत्रम्‌ 
१०. yo पृष्ठम्‌ 
११. प्र० कौ० प्रक्रियाकोमुदी 
१२. Yo Fo प्रक्रियाप्रकाश: 
१३. प्र० सू० प्रत्याहारसूत्रम्‌ 
१४. प्रौ० Ho प्रोढमनोरमा 
१५. Flo Jo भावप्रकाराः 
१६. Ho भा० महाभाष्यम्‌ 
१७. म० भा० दी० महाभाष्यदीपिका 
१८. Ho भा० To महाभाष्यप्रदीप: 
१९. Ho भा० No go महाभाष्यप्रदीपोद्द्योतः 
२०. वा० वार्तिकम्‌. 
२१. वा० पा० वाक्पपदीयम्‌_ 
२२. ल० श० र० लघुशब्दरतः (शब्दरलेन्दुशेखरः) 
२३. ल० श० Ño लघुशब्देन्दुशेखरः 
२४. लौ० Alo अ० लौकिकन्यायाञ्जलिः 
(A Handful of Popular Maxims) 
२५. o ao शतपथब्राह्मणम्‌ 
२६. सि० Flo सिद्धान्तकौमुदी 
१. वर्णक्रमानुरोधिनी 
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उपसर्गार्थविचार : सारमञ्जरी के आलोक में 


खि डॉ० मड़लाराम 

नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात इन चार प्रकार से शब्दों का विभाजन प्रसिद्ध है - तद्यान्येतानि चत्वारि 

पदजातानि नामाख्याते चोपसर्गनिपाताश्च तानीमानि भवन्ति ।' इस चतुर्विध विभाग में उपसर्ग और निपात को 

अलग-अलग माना गया है । यद्यपि उपसर्ग निपातान्तर्गत कहे जाते है । प्रादयः, तथापि क्रियापदों से सम्बद्ध 
होने पर प्र आदि बाईस निपातों की उपसर्ग संज्ञा हो जाती हे- उपसर्गा: क्रियायोगे ।३ 


उपसर्गो की द्योतकता नैयायिकों तथा वैयाकरणों दोनों को अभीष्ट है । महामहिम कौण्डभड्ट कहते है कि 
प्रादि निपात द्योतक हैं जैसे ईशवरमुनभवति | यहां जिस “अनुभव” अर्थ की प्रतीति हो रही है, वह अर्थ 'भू” धातु 
का नहीं है, क्योंकि यदि वह धातु का अर्थ होता तो “भवति” क्रियापद से ही 'अनुभव' अर्थ की प्रतीति होती । 
“अनुभव! अर्थ उपसर्ग का भी नहीं है, क्योंकि प्रत्ययानां प्रकृत्यर्थान्वितस्वार्थबोधकत्वम्‌ (प्रत्यग्रो का प्रकृत्यर्थ में 
अन्वित होकर ही अपने अर्थ को बोधन करने का स्वभाव है) इस व्युत्पत्ति से उपसर्गार्थ अप्रकृत्यर्थ होने से प्रत्ययार्थ 
का अन्वय उसके साथ नहीं होगा | एवं अनुगच्छति इत्यादि स्थल में 'अनु' से “अनुभव” अर्थ की प्रतीति होने 
लगेगी । “धातु और उपसर्ग दोनों मिलकर “अनुभव” अर्थ का बोध करवाते हैं” ऐसा मानने पर गौरव दोष होता 
है । ऐसी अवस्था में विद्यमानता आदि अर्थवाचक 'भू' धातु की 'अनुभव' अर्थ में लक्षणा है | उपसर्ग का 
तात्पर्यग्राहकत्व ही उसका द्योतकत्वरूप है -- 


तथा च धातोरेव विद्यामानत्वादिवाचकस्यास्तु लक्षणा उपसर्गस्तात्पर्यग्राहक इत्यस्तु | तथा च तात्पर्य- 
ग्राहकत्वमेव द्योतकत्वमिति I“ 


एतावता प्रसिद्धि गतानेकार्थता धातूनां तदनुषक्ता च द्योतकतोपसर्गाणाम्‌ । अनेकार्थेषु धातुष्वेकस्य 
कस्यचिदर्थस्य तात्पर्यग्राहकत्वमेव द्योतकत्वमिति तद्विदः । तेन तत्रैवोपसर्गाणां द्योतकत्वमुपेयतां कामम्‌ ।* 


यास्काचार्य, निरुक्त, १.१,साहित्य भण्डार मेरठ, १९८४,पृ.८ | 
पाणिनि,अष्टाध्यायी,१:४५८,सत्यानन्द वेद वागीश द्वारा सम्पादित, अलवर, १९८७, पृ.७ 


वही, १:४:४९ ,पृ७ 
कौण्ड भट्ट, वैयाकरणभूषणसार, प्रथम संस्करण, चौखम्बा ओरियण्टालिया प्रकाशन,दिल्ली,१९८५,पृ.४६२ 


५. शास्त्री,चारुदेव,उपसर्गार्थ चन्द्रिका,दिल्ली,१९७६,पृ-११-१२ 
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शोध-प्रभा 
११० 


महान्‌ नैयायिक गदाधर भट्टाचार्य का कहना है कि प्रणमति प्रभृति स्थलों में 'प्रकर्ष-विशिष्ट-नमन' धातु 
का ही अर्थ है, क्योंकि प्रादि उपसर्ग अर्थ के द्योतक ही होते हैं न कि प्रकर्षादि अर्थ के वाचक, यही सर्वसम्मत 


सिद्धान्त है - 


प्रणमतीत्यादौ प्रकर्षविशिष्टनतिर्धातूनामेवार्थ: प्रादयो द्योतका एव न तु प्रकर्षादिवाचका इति सर्वानुमत: 
पन्थाः परिष्कर्तु शक्यते ।' 
धातो: प्रजयतीत्यादौ सा प्रकृष्टजये भवेत्‌ । 
तात्पर्यग्राहको ज्ञेय उपसर्ग इति स्थितिः ॥` 


श्री जयकृष्ण तर्कालङ्कार के अनुसार भी उपसर्गों के द्वारा जिस शक्ति विशेष की कल्पना की जाती है वह 
शक्ति धातु के अर्थ में तात्पर्य क्री ग्राहकमात्र मानी जाती है - तत्रोपसर्गस्य वाचकत्वं नास्ति किन्तु द्योतकत्वमेव 
क्लृप्तशक्तिकघातोरेवार्थविशेषे तात्पर्यग्रहात्‌ ।२ जैसे - प्रजयति । यहां 'जि' धातु की 'जय” अर्थ में शक्ति और 
'प्रकृष्टजय” अर्थ में उस धातु की लक्षणा है । अर्थात्‌ 'प्रकृष्टजय' रूप अर्थ के बोधन में प्र' उपसर्ग मात्र 
तात्पर्य-ग्राहक है अथवा प्रकृष्ट जय अर्थ में 'शक्ति' है और उस शक्ति का ज्ञान 'प्र' उपसर्ग के कारण होता है | 
इस प्रकार 'प्रकृष्टजय' रूप अर्थ में 'जि' धातु की जो शक्ति है वह औपसन्धानिकी शक्ति कहलाती है । 


“तिष्ठति' यहां स्था धातु का अर्थ है गतिनिवृत्ति अथवा गतिरहितत्व, इसलिए तिष्ठति का अर्थ होगा 
गतिरहित होकर ठहरना, परन्तु 'प्रतिष्ठते' का अर्थ है प्रस्थान करना | इस प्रकार इन तिष्ठति तथा प्रतिष्ठते के 
अर्थो में पर्याप्त अन्तर है । इसलिए अन्वय-व्यतिरेक के आधार पर यह कहा जा सकता है कि 'प्रतिष्ठते' में “गमन ' 
अर्थ T उपसर्ग का ही है । 


परन्तु यह पूर्वोक्त कथन ठीक नहीं है, क्योंकि धातुएँ अनेक अर्थ वाली होती हैं-बह्वर्था अपि धातवो 
भवन्ति ।* धातुओं के जिन अर्थो का निर्देश धातुपाठ में मिलता है वह मात्र उपलक्षण के रूप में प्रधान या प्रसिद्ध 
अर्थ का ही निर्देश समझना चाहिये । धातुओं के इस अनेकार्थता के सिद्धान्त के कारण ही धातुओं से किसी भी 
रूप में प्रकट होने वाले अर्था के धातुओं का ही वाच्यार्थ माना गया है । इसलिये 'प्र' के संयोग से 'स्था' धातु के 
द्वारा जो “गमन” अर्थ प्रकट होता है वह “स्था” धातु का ही है, “प्र' तो मात्र उसका द्योतन ही करता है । स्थिति के 
विपरीत गमन' अर्थ का बोध धातुओं द्वारा “प्र' उपसर्ग को जोड़ने पर लक्षणा के द्वारा होता है- 


न च प्रतिष्ठत इत्यादौ प्रकृष्टस्थितिविषयकबोध: कथं न जायते इति वाच्यम्‌ । तत्र विपरीतार्थगमनोप- 
स्थितत्वाद्धातूनां प्रोपसन्धाने नेव तदर्थलक्षणया शक्त्या वा बोध्यते ।* 


भट्टाचार्य,गदाघर, व्युत्पत्तिवाद,संख्यासम्बन्धविचार, वाणी विलास प्रकाशन,वाराणसी,१९८४,पृ. १३६ 
शर्मा,गंगा सहाय, न्यायप्रदीप,बम्बई,१९०७, कारिका ६८ 

श्री तर्कालङ्कार, जय कृष्ण,सारमञ्जरी द्वितीय संस्करण, कलकत्ता, 2334 FR. 

पतञ्जलि,महाभाष्य, भूवादयो धातव:,१ ३.१,दिल्ली, १९६७ 

५. सारमञ्जरी,पृ.६३ 
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उपसर्गार्थविचार : सारमञ्जरी के आलोक में १११ 


अन्वय-व्यतिरेक के आधार पर 'प्र'को ही 'गमन' अर्थ का वाचक इसलिए नहीं माना जाता कि वह स्वतन्त्र 
रूप से प्रयुक्त होने पर वह गमन' अर्थ को व्यक्त नहीं कर सकता | इसके अतिरिक्त यदि हम प्रकृत स्थल में 
धातु की शक्ति गमन रूप अर्थ में स्वीकार नहीं करेगें तो प्रकृत्यर्थान्वितस्वार्थबोधकत्वं प्रत्ययानाम्‌ (धात्वर्थ से 
अन्वित होकर ही प्रत्यय अपना अर्थ बोध करवाने में समर्थ है) इस व्युत्पत्ति से विरोध उपस्थित होगा । फलतः 
धातु और प्रत्यय का ही समुदित अर्थ प्रतिष्ठते प्रभृति स्थलों में मानना न्यायसङ्गत है, न कि उपसर्ग से अन्वित 
धातु का | 

उपसर्गो की द्योतकता के पक्ष में निम्नलिखित कारिका भी प्रमाण है -- 


द्योतकाः प्रादयो येन निपाताश्चादयस्तथा | 
उपास्येते हरिहरो लकारो दृश्यते यथा ॥ 


यहां यह ज्ञातव्य है कि उपास्येते इस पद के द्वारा 'उपासना' रूपी अर्थ प्रस्तुत किया गया है । इस प्रसङ्ग 
में विचारणीय यह है कि उपासना रूपी अर्थ उपसर्ग का माना जाय अथवा उपसर्ग और धातु दोनों का सम्मिलित 
अर्थ माना जाय अथवा मात्र धातु का अर्थ माना जाय ? इन पक्षों में से प्रारम्भ के दोनों पक्ष ठीक नही हैं. क्योंकि 
यदि प्रादि उपसर्ग का उपासना रूपी अर्थ माना जाता है तो उपासना रूपी फल की वाचक धातु नहीं होगी, फलतः 
धातु से आगो कर्म में लकार का प्रयोग नहीं हो सकता, जबकि स्वार्थफलव्यधिकरणव्यापारवाचकत्वरूप सकर्मत्व 
धातु में ही माना जाता है, अतः अगत्या प्रादि उपसर्ग के अलावा धातु का ही उपसना आदि अर्थ मानना न्याय्य 
है । धातु और उपसर्ग दोनों का सम्मिलित अर्थ इसलिये नहीं माना जा सकता, क्योंकि ऐसा मानने पर गौरव दोष 
की प्रसक्ति होती हे । इस प्रकार उपासना रूप अर्थ का वाचक “आस्‌” धातु को ही मानना चाहिये और “उप' 
उपसर्ग को मात्र उपासना रूप अर्थ का द्योतक अर्थात्‌ तात्पर्यग्राहक मानना चाहिये | 


यह भी प्रसिद्ध है कि पूर्व साधनाभिधायिप्रत्ययोत्पत्तिः पश्चात्साधनसंसृष्ट एव धातुरुपसर्गेण युज्यते? 
अर्थात्‌ धातु से सम्बद्ध प्रत्यय पहले कारकों से अन्वित होता है उसके बाद उपसर्गो से | तात्पर्य यह है कि धातु 
का सम्बन्ध पहले कारकों को कहने वाली लडादि शक्तियों से होता है, क्योंकि ये लकार क्रिया को साध्य रूप में 
प्रस्तुत करके क्रिया के क्रियात्व की निष्पत्ति करते हैं । जब धातु के द्वारा लडादि की सहायता से क्रिया की साध्यत्वेन 
प्रतीति हो जाती है तथा उसके पश्चात्‌ धातु का उपसर्ग के साथ सम्बन्ध होता है | इसके विपरीत यही नहीं माना 
जा सकता कि धातु का सम्बन्ध पहले उपसर्गो से होता है फिर कारकप्रयुक्त लडादि से कारण कि यदि ऐसा 
मान लिया तो 'प्रत्येति”प्रत्ययः' “अध्ययनम्‌? इत्यादि अनके प्रयोगों की सिद्धि नहीं हो सकेगी, क्योंकि इन प्रयोगों 
में इ” धातु का कारक अर्थ में प्रयुक्त प्रत्ययों से सम्बन्ध होकर एति अयः अयनम्‌ इत्यादि शब्दों को निष्पत्ति 
के पश्चात्‌ उनके साथ उपसर्गो का सम्बन्ध दृष्टिगोचर होता है । यादि उपसगों के साथ धातु को पहले सम्बद्ध 
कर दिया जाय तो इन प्रयोगों में यण्‌ सन्धि न होकर सवर्ण दीर्घसन्धि होगी तथा अनके अनिष्ट प्रयोगों की आपत्ति 
होगी । इस प्रकार स्पष्ट है कि धातु में वे अर्थ पहले से विद्यमान हैं जिनका द्योतन बाद में धातु से सम्बद्ध होने 


मनन Date 0 > 
१. वैयाकरणभूषणसार,निपातार्थ निर्णय,कारिका ४२ 
२. महाभाष्यप्रदीप,पारे मध्ये षष्ठ्या वा, VR AC 
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शोध- 
९२ प्रभा 


वाले उपसर्ग किया करते हैं । जिस प्रकार भविष्य में होने वाले कारक सम्बन्ध के आधार पर धातु को धातुसंज्ञा 
तथा सन्‌ प्रत्यय की विवक्षा से भविष्य में होने वाली इच्छ धातु की कर्मता के आधार पर धातु की कर्मसंज्ञा मान 
ली जाती है उसी प्रकार और भी बाद में होने वाली उपसर्ग के सम्बन्ध से प्रारम्भ में ही धातु की विशिष्ट 
क्रियावाचकता मान लेनी चाहिये । धातु और उपसर्ग के बौद्धिक अभिसम्बन्ध से धातु के द्वारा अपने अन्तर्गत 
किया हुआ विशिष्ट अर्थ उपसर्गयुक्त धातुरूप पद के प्रयोग के समय श्रोता को ज्ञात होता है -- 

प्रयोगार्हेषु सिद्ध सन्‌ भेत्तव्योऽथों विशिष्यते । 

प्राक्‌ च साधनसम्बन्धात्क्रिया नैवोपजायते ॥ 

धातोः साधनयोगस्य भाविनः प्रक्रमाद्यथा | 

धातुत्वं कर्मभावश्च तथान्यदपि दृश्यताम्‌ ॥ 


बुद्धिस्थादभिसम्बन्धात्तथा धातूपसर्गयोः | 
अभ्यन्तरीकृतो भेद: पदकाले प्रकाशते i’ 
इस प्रकार उपसर्ग अर्थ के द्योतक ही हैं कि वाचक, किन्तु यदि ये निपात के रूप में प्रयुक्त होते हैं तो 
इनकी द्योतकता एवं वाचकता के विषय में दर्शनिकों में मतभेद दृष्टिगोचर होता है | निपातों की द्योतकता वैयाकरणों 
तथा सारमंजरीकार श्री जयकृष्ण तर्कालङ्कार को भी इष्ट है । 
द्योतकता विशेषतः तीन रूपों में देखी जाती है । द्योतकता का प्रथम प्रकार यह है कि निपात के साथ 
अव्यवहित रूप से उच्चरित धातु में विद्यमान वाच्यार्थ को कहने वाली शक्ति का ज्ञान कराना । जैसे साक्षात्क्रियते 
गुरूः इस प्रयोग में “साक्षात्‌ इस निपात के साथ उच्चरित “कृ' धातु में विद्यमान “दर्शन करना' रूप अर्थ का बोध 
'कराना | द्वितीय प्रकार यह है कि कहीं-कहीं किसी विशिष्ट क्रिया का अनुमान कराना | जैसे प्रादेशं विलिखति 
इस वाक्य में “प्रादेशम्‌' पद में प्रयुक्त कारक-विभक्ति का “लिखति” के साथ कोई सम्बन्ध न बन पाने के कारण 
“वि' को “नापने' की क्रिया का अनुमापक माना गाया, क्योंकि “प्रादेश पर्यन्त भाग को नाप कर वहां चित्र बनाता 
है यह प्रकृत वाक्य का अर्थ है | तृतीय प्रकार है सम्बन्ध-विशेष का निश्चायक होना । जैसे जपमनु प्रावर्षत्‌ यहां 
“अनु” निपात जप तथा वर्षण क्रिया का पूर्वापर सम्बन्ध बताता है- 


द्योतकत्वञ्च स्वसमभिव्याहतपदनिष्ठवृत्युद्वोधकत्वम्‌। क्वचित्तु क्रियाविशेषाक्षेपकत्वं द्योतकत्वम्‌ । 
क्वचित्तु सम्बन्धपरिच्छेदकत्वं द्योतकत्वम्‌ । 

इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि यद्यपि नैयायिक उपसर्गो को अर्थ का द्योतक मानते हुए भी निपातस्थल में 
वाचकता स्वीकार करते हैं। किन्तु वैयाकरण इससे सहमत नही हैं। जिस हेतु के आधार पर नैयायिक 
STAM की द्योतकता सिद्ध करते है, उसी आधार पर वैयाकरण निपातों की भी द्योतकता स्वीकार करते हैं । उनके 
अनुसार उपसर्ग भी निपातान्तर्गत ही आ जाते हैं ।. अत: दोनों द्योतक हैं । सारमंजरीकार प्राय: न्यायमतावलम्बी 
हैं तथापि निपात एवं उपसर्ग स्थलों में वैयाकरणमतानुसार द्योतकता पक्ष में ही अपना अभिमत प्रकट करते हैं । 


स 7 ॥ 
१. भर्तृहरि,वाक्यपदीय,२.१८३-८४,१८६ ,के.वी. अभ्यङ्कर द्वारा सम्पादित,पूना, १९६५ 
२. नागेश भट्ट,वैयाकरणसिद्धान्तपरमलघुमझूषा,निपातार्थ निर्णय, प्रथम संस्करण,काशी, १९४१,पृ. ११४-१५ 
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वेदाङ्गेषु शिक्षाङ्गप्राथम्यम्‌ 


क्ल श्री मोतीलालजोशी 
वेद: - वेदो हि भारतीयवाङ्मयस्य प्रकर्षः | भारतस्य सांस्कृतिकं दार्शनिकमाध्यात्मिकञ्च विश्वगुरुत्वं 
वेदाधिष्ठितम्‌ | भारतीयाचार-विचारधर्मकर्मादिकस्य सम्यगवबोधाय वैदिकं ज्ञानमेवोपायभूतम्‌ | साक्षात्कृतध- 
र्मभि: ऋषिभिः प्रातिभचक्षुषानुभूतानामान्तर्जागतिकतत्त्वानां ज्ञाननिधानं वेद: । लौकिकवस्तूनां साक्षात्कृते 
लोचनस्य यदुपयोगित्वम्‌, अलोकिकतत्वरहस्यावगमाय तदेव वेदस्य । वेदशब्दार्थगाम्भीर्यस्य पर्यालोचनेनायमेव 
तात्पर्यार्थोऽभिव्यज्यते | तथा हि ज्ञा-विदधातुद्वयस्य सत्यप्यर्थैक्ये तन्निष्पन्नयो: ज्ञानेवेदशब्दयोमौलिकमर्थपार्थ- 
क्यम्‌ । एकोहि बाह्यविषयविश्लेषणम्‌ अपरश्चान्तर्विषयविश्लेषणमन्तर्वलयति । ज्ञानं हि भौतिकविद्याव- 
बोधकम्‌, वेदश्चाध्यात्मिकतत्त्वावबो धक: । 


एतद्रहस्यम्‌ -- 
'प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते । 
एनं विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य वेदता* इत्यनेन समर्थ्यते | 
वेदाङ्कानि - वैदिकवाङ्मये वेदसंहितानामाविर्भावाद्‌ भारतीयज्ञानविकासेतिहासस्य श्रीगणेशोऽभूत्‌ । 
तदनन्तरञ्च वेदषडङ्गानां सूत्रपातेन वैदिकविकासक्रमे नवीनस्य युगस्योदयः। कालो ह्ययमुत्तरवैदिकयुगत्वेन 
व्यवह्नियते | उत्तरवैदिकयुग एव वैदिकरीतिव्यवहारयोः शिक्षादीक्षयोराचारविचारयोर्च प्रतिष्ठा सञ्जाता | 
वेदानां स्वरूपस्य संरक्षणं वेदस्यार्थज्ञानाऽवबोधनञ्च वेदाङ्गानां प्रयोजनम्‌ । यैरुपायैर्वेदा अङ्ग्यन्ते 
ज्ञायन्ते, तानि वेदाङ्गानि इति व्युत्पत्त्या वेदतत्त्वाऽवबोधकानि तान्येव शास्राणि वेदाङ्गपदवाच्यानि, यानि वेदार्थ- 
प्रतिपत्तये उपयुक्तान्युपकारकाणि वा | l 
प्राचीना ऋषयः साक्षात्कृतधर्माण: अतस्ते AER: । तेन हि तेषां ऋषित्वं स्वत: सिद्धम्‌ । परवर्तिभिश्च 
ऋषिभिः प्रथमं ग्रन्थत्वेन-अर्थत्वेन च मंत्रा: श्रुताः ततश्च ते धर्मदर्शनकृतकार्याः' ता chet तेषु 
धर्मदर्शनयोग्यतापादानात्‌ ते श्रुतर्षि’ त्वेनाभिहिताः । शरुतर्षिभिरेव मानवकल्याणार्थ वेदार्थबोधोप क्षानि- 
रुक्तादिवेदाङ्गानि विरचितानि | यथोक्तवान्‌ यास्कः 'साक्षात्कृतधर्माणो हि ऋषयो बभूवुस्तेऽवरेभ्योऽसाक्षा- 
त्कृतधर्मभ्य उपदेशेन मंत्रान्‌ संप्रदुः | उपदेशाय रलायन्तोऽवरे बिल्मग्रहणाय इमं ग्रन्थं समाम्नासिषुर्वेद च 
वेदाङ्झानि च' इति ।२ 
१. मनुस्मृतिः 
२. निरुक्तम्‌ 
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शोध-प्र 
a भा 


| पूर्वन्तु वेदाध्ययनस्य विशिष्टोपयोगिप्रकारत्वेन वेदाड्रान्युद्धतानि प्राप्यन्ते, परतस्त्वेतेषां स्वातन्त्र्येण समभूद्‌ 
विषयविवेचना | वैदिककर्मकाण्डविनियोगयज्ञविधिविधानस्य विस्तारमभिलक्ष्य वेदाङ्गानां विवृत्यै समासादिता 
स्मरणोपयोगिनी सहजा सूत्रशैली । 
शिक्षासिद्धान्तानां सूत्रपातः सर्वतः प्रथमं मुण्डकोपनिषदि दृग्गोचरी भवति' । तय शिक्षा-कल्प-व्याकरण- 
निरुक्त-छन्दो-ज्योतीषीत्यभिधेयानि षड्‌ वेदाङ्गानि प्रतिपादितानि । निर्दिष्टे च वेदषडङ्गक्रमे शिक्षावेदाङ्ग प्राथम्ये- 
नोपन्यस्तम्‌ । वेदाङ्गभूते शिक्षासाहित्ये वेदमन्त्रोच्चारणस्य विशदा, विपुला, वैज्ञानिकी च विवेचनोपन्यस्ता । 


व्णोच्चारणशिक्षणं शिक्षोद्देश्यम्‌, तत्र को वर्णः कस्मात्स्थानादुच्चार्यते ? वर्णोच्चारणे कोदृग्‌ प्रयत्नो 
विधीयते ? कति स्थानानि ? कानि च तानि ? कति प्रलाः ? के च ते ? कति वर्णाः ? के च ते ? कथं ते वर्गीकृता: ? 
कथं शारीरो वायुः वर्णत्वमापद्यते ? कति स्वराः? कश्च स्वरः कथमुच्चार्यते ? इति सर्वमपि वर्णेच्चारणविषयकं 
वैज्ञानिक विश्लेषणं शिक्षायामुपवर्णितम्‌ | 

शिक्षाग्रन्था: वैदिकसंहिंताश्च नितरां सम्बद्धाः | एषु शुद्धोच्चारणस्वरसंचारनियमाः निबद्धाः । प्रातिशा- | 
ख्येषु विषयस्यास्य वैशिष्ट्येन वर्णनम्‌ | प्रातिशाख्यानि प्रतिवेदशाखं सम्बद्धान्यत एव तानि प्रातिशाख्यपदवा- 
च्यानि। तथाहि- ऋकशाकलशाखीयं ऋक्प्रतिशाख्यम्‌, शुक्लयजुषो माध्यंदिनादिशाखीयं शुक्लयजुः 
प्रातिशाख्यं, कृष्णयजुषस्तैत्तरीयशाखीयं तैत्तरीयप्रातिशाख्यं, साम्नः सामप्रातिशाख्यं पुष्पसूत्रं पंचवि धसूत्रञ्च 
अथर्वणश्चाथर्वप्रातिशाख्यं चतुरध्यायिकाभिधं तत्तद्वेदसम्बम्‌ | 


एवञ्च तत्तद्वेदसम्बद्धा: लघुरिक्षाग्रन्था अपि संराचितास्तेषु ऋग्वेदादिसम्बद्धा पाणिनीया, शुक्लयजुषो 
याज्ञवक्यप्रणीता, साम्नो नारदीया, अथर्वणश्च माण्डूकी शिक्षा सुविदिता | उपलब्धमुद्रितशक्षाग्रन्थानां संख्या 
दवात्रिंशच्चतुस्त्रिशद्वा, तत्र पाणिनीयव्यासशिक्षे विशेषतो महत्त्वपूर्णे । 


अन्येषु वेदाङ्गेषु कल्पसाहित्यम्‌-वैदिककर्मकाण्डयंज्ञानुष्ठानविधिप्रत्यायकम्‌, व्यार्करणम्‌-शब्दरूपज्ञान- 
प्रक्रियापरम्‌, निरुक्तम्‌-वैदिकशब्दानां विशुद्धव्युत्पत्तनिर्वचनात्मकम्‌, छन्दः शात्रम्‌-वैदिक छन्दोमीमांसात्मकम्‌, 
ज्योतिषञ्च-यज्ञाद्यनुष्ठानार्थमुचितकालनिर्णायकमत अत एवेमानि षड्‌ वेदाङ्गानि ` यद्यपि महत्त्वसम्पन्नानि, 
परन्नैतानि वेदभागभूतानि, न वा वास्तविकस्य वेदस्य स्वरूपभूतानि। इमानि तु केवलं वेदाध्ययनसंरक्षणे : 
तदर्थाऽवबोधने च साहाय्यभूतान्युपकारकाणि वा, एषैव प्राधान्येन वेदाङ्गानामुपयोगिता | 


वेदाङ्गेषु शिक्षाया महत्वपूर्ण स्थानम्‌ | वेदपुरुषाङ्गभूतानाममीषां शिक्षादिषडड्जानां वेदशरीरे स्थानं निर्दि- 
शता पाणिनिना शिक्षाभिधस्य वेदाङ्गस्यःवेदपुरुषशरीरे निर्धारितं घ्राणस्थानम्‌ ।२ घ्राणस्य च मुखमण्डलसौन्द- 


१. तत्रापरा ऋग्वेदो यजुर्वेद: सामवेदो 5 थर्ववेद: शिक्षा कल्पो 
' व्याकरणं निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति (मुण्डक उप. १ .१/१-५) 
२; छन्दःपादौ तु वेदस्य हस्तौ कल्पोऽथ पठ्यते । 
ज्योतिषामयनं चक्षुर्निरुक्तं श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा घ्राणं तु वेदस्य मुखं व्याकरणं स्मृतम्‌ । 
तस्मात्‌ साङ्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते ॥ (पा शि.श्लो.४१-४२) 
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वेदाङ्गेषु रिक्षाङ्गप्राथम्यम्‌ रे 


र्याधाने$न्यतमं स्थानम्‌ । सर्वोऽपि जानाति 'नासिका मुखमण्डनम्‌' इति प्रसिद्धम्‌ सर्वाङ्गसुन्दरं 
हरीति म्‌ । यथाहि परिपुष्टमपि 
९ रं मुखमण्डनेन घ्राणेन विना न केवलमसुन्दरमपितु जुगुप्सितं विरुपं च प्रतीयते, तथैव शिक्षाङ्ग 
विरहितं वेदशरीरं न सार्थकं न ge भूतं, अपितु नितरामसुन्दरं गर्हितञ्च प्रतीयेत । वेदे शब्दमंत्राणां यथार्थोच्चारणं 
सर्वातिशायि | तदर्थञच प्रवर्तमानं वेदाङ्गं शिक्षा । एतेन हि वेदाङ्गक्रमनिर्धारणे शिक्षायाः प्रथमतो निर्देशः । 


शिक्षा नाम सा विद्या, यया हि स्वरवर्णाझुच्चारणप्रकार उपदिश्यते ।१ सर्वमपि वाङ्मयं वर्णात्मक 
मेवभवति । अतो वर्णानामुपयोगिता स्पष्टा। वेदा अपि वर्णात्मका: । उच्चारणं वेदानां जीवातुभूतम्‌, तद्धि 
स्वराश्रितम्‌, सम्यक्‌ वर्णप्रयोगः, स्वरवर्णाद्युच्चारणप्रकारश्च शिक्षयोपदिश्यते | 


वेदार्थनियामकताशक्तिरपि स्वरनिष्ठा | सत्यप्येकशब्दे स्वरभेदादर्थभेदभयं जायते | साधारण्यपि स्वर- 
सम्बन्धिनी त्रुटिरर्थमनर्थे परिणमयति | विना स्वरशास्रीयदाक्ष्येन यज्ञायोजनमपि दुष्करम्‌ | अत एव पुराकालादेव 
वेदोच्चारे दृढा सतर्कता दरीदृश्यते | उच्चारणसामर्थ्यप्रभावादेवाद्ययावद्‌ वेदोच्चारपद्धत्यां नाभूदीषदपि परिवर्त- 
नम्‌ । 


वैदिकयुगीनब्राह्मणग्रन्थेषु प्राचुर्येण यत्र तत्र जात: शिक्षानियमोल्लेखः, परं शिक्षाविषयिणी स्फुटावधारणा 
सर्वतः प्रागुपनिषत्काल एवोदिता प्रतिभाति “अथ शीक्षां व्याख्यास्यामः*२ इति तैत्तिरीयोपनिषदि प्रतिज्ञातत्वात्‌ | 
तत्र हि शिक्षाया नामतो निर्देशो वर्णस्वरमात्राबलसामसन्तानात्मकं तदीयस्वरूपमपि च विनिर्दिष्टम्‌ । अस्ति च 
प्रत्येकस्य शिक्षाङ्गस्य नैजं वैशिष्ट्यम्‌ । तद्यथा -- 


१. वर्णः - वर्णसमाम्नाय: वर्णस्वरूपनिर्धारणात्मिकास्तत्सम्बन्धिन्यो नवनवावगतयश्च प्रातिशाख्येषु 
तत्रतिज्ञासूत्रेषु चोपलभ्यन्ते | एतेन वर्णसमाम्नायविषयकमनुसन्धानमनुशीलनञ्च वेदाविर्भावादनन्तरमेव प्रारब्ध- 
मिति सिद्धयति । ततः प्रभृति वर्णानां संख्यात्मक निर्धारणमपि जातमिति - त्रिषष्टिश्चतुःषष्टिर्वा वर्णाः“ इति 
पाणिनिशिक्षोक्त्या ज्ञाप्यते । | 3 


२. स्वराः — उदात्तानुदात्तस्वरिता;, तल्लक्षणव्यपदेशस्तावद, “उच्चैरुदात्तः, “नीचैरनुदात्तः, “समाहारः 
स्वरित:” इति । सामन्यस्वरनियमोऽयं यत्‌ प्रत्येकस्मिन्‌ वेदशब्दे कस्यचित्‌ स्वरस्योदात्तताऽऽवश्यकी, शेषास्तु 
अनुदात्ता; अनुदात्तेषु कश्चित्‌ स्थितिवशात्‌ स्वरितो जायते । इति । 


१. स्वरवर्णाद्युच्चारणप्रकारो यत्र शिक्ष्यते उपदिश्यते सा शिक्षा - सायणः(ऋग्वेद भाष्य भूमिका पृ.४९) 
२. एवं वर्णाः प्रयोक्तव्या नाव्यक्ता न च पीडिताः। 
सम्यग्‌ वर्णप्रयोगेण ब्रह्मलोके महीयते । 
कुतीर्थादागतं दग्धमपवर्णं च भक्षितम्‌ । 
न तस्य पाठे मोक्षोऽस्ति पापाहेरिव किल्बिषात्‌ ॥ (पा.शि.श्लो.३१,५०) 
३. तेत्तिरीयोपनिषद्‌१/२ 
४. पा.शि.श्लो.२ 
५. पाणिनेः सूत्राणि-१.२.२९,३०,३१ 
६. पाणिनेः सूत्रम्‌-अनुदांत्त पदमेकवर्जम्‌ ६.१.१५८ 
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शोध- 
en प्रभा 


Sanat स्वरस्यासङ्गतप्रयोगाद्‌ विपरीतफलदायिन इति सुप्रसिद्धम्‌ | तद्यथा -- ऋत्विजामनवधानतया 
'इन्द्रशत्रुर्वद्धस्व' इति मंत्रहोम अन्तोदात्तस्य स्थाने आद्योदात्तोच्चारणाद्‌ - इन्द्रस्य शत्रुरिति अभीष्टः षष्ठीतत्पुरुषः 
इन्द्र: शत्रु र्यस्येति बहुनीहौ परिवर्तितः, यजमानस्य वृत्रस्यैव च घातकोऽ भूत्‌ । अत एव शिक्षायां स्पष्टमुद्घोषितम्‌ 
- 'मिथ्याप्रयुक्तः स्वरो वर्णो वा यजमानं हिनस्तीति 1°’ 

प्राक्तनी वेदाध्यापनप्रणालीं चित्रयता पतञ्जलिना - “उदात्तस्य स्थानेऽनुदात्त ब्रूते, खण्डिकोपाध्यायः तस्मै 
चपेटिकां ददाती” त्युल्लिखितम्‌ । प्रसङ्गोऽयं वेदे स्वरस्य गौरवास्पदत्वं व्यनक्ति । | 

३. मात्रा - स्वरोच्चारणे व्यतीयमान: कालो मात्रा । सा च हस्वदीर्घप्लुतात्मिका त्रिधा । मात्राशिक्षयैव 
तज्जन्योच्चारण-समयभेदो हस्वदीर्घप्लुतोच्चारणप्रकारश्चावगम्यते | तल्लक्षणमपि शिक्षायामुपदिष्टम्‌ । 

४. बलम्‌ - स्थानं प्रयलश्च । स्वरव्यञ्जनोच्चारणकाले यानि मुखस्थानान्याहत्य वायुर्बहिर्निगच्छति, तानि 
तद्वर्णस्थानानि-अष्टविधात्मकानि | यलश्च आभ्यन्तरबाह्यभेदात्‌ द्विधा, तत्र आभ्यन्तरश्चतुर्धा, बाह्यस्त्वेकादश- 
afd | | 

५. सामः -- साम्यम्‌, निर्दुष्टं माधुर्यान्वितञ्चोच्चारणम्‌ । 

शिक्षाग्रन्थेषु - उच्चारणसौष्ठवाद्याःगुणा:* उच्चारणापकर्षका दोषाश्चर विस्तरेण परिगणिता:, उत्तमा धम- 
पाठका अपि च सूत्रिता: । 

६. संहिता -- पदानामतिशायित: सन्निधिः | पदसंहितायाञ्च सन्धि: | यथा “वायो आयाही' तिपदद्वयस्य 
युगपदुच्चारणे सन्धिजन्यरूपं “वायवायाही' ति वेदमन्त्रपाठे उच्चार्यमिति शिक्षैव शिक्षयति | 

एवं हि प्राक्तनैविद्या-विद्योतितान्तःकरणैरप्रतिमप्रतिभोपेतं प्रातिशाख्येषु तदव्याख्याग्रन्थेषु च शिक्षां 
तदड़ानि चाधिकृत्य विहितं भाषाशास्त्रीयं वैज्ञानिकं विवेचनं विश्लेषणमनुसंधानं, प्राचुर्येण विरचितं स्वतंत्रशिक्षा- 
साहित्यज्ञ शिक्षाङ्गस्य महिममण्डनायालम्‌ | 

प्राक्कालिको वेदोच्चारणप्रकारः साम्प्रतमपि तदवस्थ एव । सुदीर्घकालान्तरेऽपि भारतीयाया यस्या कस्या 
अपि दिशो वेदपाठी दिगन्तरस्य वेदपाठिना सह युगपद्‌ वेदपाठे मंत्रोच्चारणं सर्वथा समानस्वरादेव कुर्वन्नास्ते, 
चमत्कृतिरियं शिक्षावेदाङ्गस्यैवावदानम्‌ | 


साम्प्रतिके तु आविष्कृतानि विविधयंत्राणि- उच्चारणस्वरूपावगत्यै, परं प्राचीने भारते भाषाशास्तरांगभूतस्य 
विषयस्यास्य यद्‌ गभीरं वैज्ञानिकं सफलं सारभूतञ्च विवेचनमभूत्‌, तदस्मदीयप्राच्यमनीषिणामुच्चारणविषये 
विचक्षणाया गवेषणाधिषणाया जाज्वल्यमानं प्रमाणम्‌ | 


१. मन्रो हीनः स्वरतो वर्णतो वा मिथ्याप्रयुक्तो न तमर्थमाह | 

स वाग्वज्रो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरपोऽपराधात्‌ ॥--(पा. शि. श्लो. ५२) 
२. माधुर्यमक्षरव्यक्तिः पदाच्छेदस्तु सुस्वरः। 

धैर्य लयसमर्थञ्च षडेते पाठकागुणाः॥ -(पा. शि. श्लो.३३) 
३. गीती शीघ्री शिरः कम्पी तथा लिखितपाठकः। 

अनर्थज्ञोऽल्पकण्ठश्च षडेते पाठकाधमाः ॥ (पा. शि.श्लो.३२) 
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वेदाङ्गेघु शिक्षाङ्गमाथम्यम्‌ ११७ 


सत्यपि भाषाशास्रीये5र्वाचीनसाहित्ये पाश्चात्यै: उच्चारणविद्याया वैज्ञानिकविश्लेषणाध्ययनाय समाद- 
रेण क्रियमाणवेदाङ्गभूतशिक्षा-साहित्यस्याध्ययनमस्य विश्ववन्द्यत्वमभिप्रमाणयति | 


वेदानामाविर्भावकालादेवामीषामुच्चारणपरम्परा तत्‌ स्वरूप एव सुरक्षिता, अथ च यज्ञाद्यनुष्ठानेषु वैदिक- 
मंत्रविद्याद्यापि वीर्यवती इति वेदाङ्गभूतस्य शिक्षाङ्गस्य सर्वतोभद्राणां वैज्ञानिकविश्लेषणान्वितानामुपदेशानामेव 
प्रतिफलम्‌ | तदेव वेदाङ्गेषु शिक्षाङ्गस्य प्राधान्यं प्राथम्यञ्च औचित्याधिष्ठितं विदधातीति शम्‌ । 
mi यस्यास्ति शिक्षा मुखमथ कथितं शब्दशास्त्रं विशालम्‌ | 
पादौ छन्दोऽथ कल्प: करयुगलमथो चक्षुषी ज्यौतिषञ्च॥ 
श्रोत्रे वैतन्निरुक्तं विदधदभिनवां सन्निरुक्ति पदानाम्‌। 
अङ्बैरेतैरपूर्वेजंगतिविजयते पूरुषोवेदसंज्ञ: ॥ इति ॥ 
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सप्तवायूनाँ संस्थानम्‌ 

E डॉ० देवीप्रसादत्रिपाठी 
पृथिवीं परितो वायो: सप्तावरणा: विद्यन्ते । आवरणस्य अन्या संज्ञा वायुमण्डलमस्ति | पृथिव्याः वायु- 
मण्डलं सततं गुरुत्वाकर्षणस्य प्रभावेन पृथिव्या सह संलग्नो भूत्वा परिभ्रमति | प्रथम आवहः द्वितीयः प्रवहः तृतीय 
उद्वहः चतुर्थः संवहः पञ्चमः सुवहः (विवहः) षष्ठः परिवहः सप्तमः परावह एते सप्तवायुगोलका अनेन क्रमेण 
भूमेरुपर्युपरि परिभ्रमन्ति । मनुस्मृतौ वायुपुराणे? महाभारते अन्येषु पुराणेषु च सप्तवायूनामुल्लेखो विस्तृतरूपेण 
वर्तते । एकस्मिन्‌ प्रसङ्गे महाभारते उक्तं यत्‌ दितेः पुत्रा: मारुताः परमाद्भुताः सन्ति । जैनग्रन्थतत्वार्थसूत्रस्य 
तृतीयाध्याये सुखबोधिनी टीकायामुल्लिखितं यत्‌ - भूमेरुपरि घनवात-अम्बूवात-तनुवाताश्च त्रयो वलया: 

सन्ति ।* ब्रह्माण्डपुराणेऽपि किञ्जिदेतादृशं वर्णनमुपलभ्यते | यथा - 


पृथिव्या मण्डलं कृत्सनं घनतोयेन धार्यते । 
घनोदधिः परेणाथ धार्यते घनतेजसा ॥ 
वाह्यतो घनतेजश्च तिर्यगूर्ध्वं तु मण्डलम्‌ | 
समन्ताद्‌ घनवातेन धार्यमाणं प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 


घनवातं तथाकाशम्‌ आकाशं च महात्मना । 
भूतादिना वृतं सर्व भूतादिर्महता वृतः ॥" 
भूमेरुपरि सप्तवायूनां प्रसङ्गे सिद्धान्तशिरोमणौ भास्कराचार्यैः निम्नाङ्कितरूपेण कथितम्‌- 


भूवायुरावह इह प्रवहस्तदूर्ध्वः स्यादुद्वहस्तदनु संवहसंज्ञकश्च । 
अन्यस्ततोऽपि सुवहः परिपूर्वकोऽस्माद्‌ बाह्यः परावह इमे पवनाः प्रसिद्धाः ॥६ 


मनुस्मृतिः, १.२६. 

वायुपुराणम्‌,४९.१६३. 

महाभारते, शान्ति,३२८३६-५२. 

वेद विद्या निदर्शन,पृ. १३२-१३३. 
ब्रह्माण्डपुराणम्‌,१२१.२५-२७,१.२२.३९,५० 

सिद्धान्त शिरोमणेः गोलाध्यायस्य मध्यमगति वासना, श्लो. 
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सप्तवायूनां संस्थानम्‌ र 


९. आवहः (भूवायुः) 


भूमेरुपरि प्रथममार्ग: 'आवहः' इति नामकवायोवर्तति परन्तु महाभारतस्यानुसारं भूमेरुपरि प्रथममावरणं 
प्रवहवायोस्तथा च द्वितीयमावरणमावहवायोरस्ति ।१ अयं क्रमः ज्योतिषशा्रे नोपलभ्यते । ज्योतिषशास्त्र तु 
प्रथममावह द्वितीयश्च प्रवहः। अन्ये सर्वेऽवशिष्टावरणाः सर्वत्र समानरूपेण दृश्यन्ते । आवहवायुः धूमजा- 
ऊष्मजाभ्रसंघातानां मेघानां प्रेरकोऽस्ति । बरह्माण्डपुराणानुसारं मेघानामुत्पत्तिख्रिधा भवति । तत्र आग्नेयाः ब्रह्मजा: 
पक्षजाश्चैते विविधाः मेघाः | आग्नेयाः मेघा ऊष्मजा: भवन्ति | अस्मिनावहवायुसंस्थाने विद्युद्रणविहीना: निघोंषाः 
(मूकाः) जीमूतमेघाः निवसन्ति ।२ भास्कराचार्यानुसारेणास्य वायोः क्षेत्रं भूमेरुपरि द्वादशयोजनपर्यन्तमस्ति ।३ 
अस्मिन्‌ भूवायौ सहजमेघानांचपलाया इन्द्रधनुष: गन्धर्वनगरादीनाञ्च स्थितिर्भवति | आवहवायुविषये आचार्य- 
श्रीपतिमहोदयानां विचारा उपस्थाप्यन्ते- 


निर्घातोल्काघनसुरधनुर्विदयुदन्तः कुवायोः | 
सन्दृश्यन्ते खनगरपरीवेषपूर्वं तथान्यत्‌ ॥* 
तत्र विद्युतः - 
सुजलजलधिमध्ये वाडवोऽग्निः स्थितोऽस्मात्‌ सलिलभरनिमग्नादुत्थिता धूममालाः | 
“वियति पवननीताः सर्वतस्ता द्रवन्ति द्युमणिकिरणतप्ता विद्युतस्तत्स्फुलिङ्गाः 11“ 


करकाः - 


उद्धूतैः पांसुभिर्भूमेः प्रचण्डपवनोच्चयात्‌। मेघमण्डलमानीतेर्मालिन्यपरिवर्जितैः | 
मिश्रणाज्जलबिन्दूनां पिण्डभावो भवेदिह । दृषद्दन्निपतन्त्येते द्रवन्ते च पुनः क्षितौ ॥ 


विद्युत्पातसम्भवस्तु - 


अकस्माहैद्युतं तेजः पार्थिवांशकमिश्रितम्‌। वात्यावद्‌ भ्रमदाघाते प्रतिकूलानुकूलयोः । 
वाय्वोस्तत्‌ पतति प्रायो ह्यकालत्राप्यवर्षणे | यतः प्रावृषि नैवैते पांसवः प्रसरन्ति हिं ॥ 


त्‌ त्रेधा पार्थिवं चाप्यं तैजसं तत्तदुत्थितम्‌ । गर्तनिर्झरदाहैश्च भूमिस्थैरनुभूयते ॥` 


१. अम्बरे स्नेहमभ्येत्य विद्युद्‌भ्य्च महाद्युतिः | 
आवहो नाम संवाति द्वितीयः श्वसनो नदन्‌॥ - महा. शा.२२८.२७- 


२. वेद विद्या निदर्शन,पृ.३२५ | 
३. भूमेरबहि्ादशयोजनानि भूवायुरत्राम्बुदविद्युदाचम्‌ । - सिशि,गो.म.ग.वा, श्लोक २. 
४. सिद्धान्त शेखरः १५५२. 
५. सि.सा.गो.भूगो,श्लो.३२. 
६. तत्रैव,श्लो.३८-३९. 

तत्रैव,₹्लो.३५-३७. ` 
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१२० 


अथद्ध धनु: - 


परिवेष: - 


उल्का - 


अथ रज: संहति: - 


सन्ध्यारागस्तु-- 


K wa + 


वृहत्‌ संहिता,३५.१. 
तत्रैव,३४.१. 

तत्रेव,श्लो.४४-४५ 3 
तत्रेव,श्लो.४६-४८. 


शोध-प्रभा 


र्यस्य विविधवर्णाः पवनेन विघट्टिताः करा: साभ्रे | 
वियति धनुः संस्थाना ये दृश्यन्ते तदिन्द्रधनुः ॥' 


सम्मूर्छिता रवीन्द्दोः किरणाः पवनेन मण्डलीभूताः । 
नानावर्णाकृतयस्तन्वभ्रे व्योम्नि परिवेषः॥१ 


यासां गतिर्दिवि भवेद्‌ गणितेन गम्या तास्तारकाः सकलखेचरतोऽतिदूरे । 
तिष्ठन्ति या अनियतोद्वतयश्च ताराश्चन्द्रादधो हि निवसन्ति तदाश्रितास्ताः ॥ 
शीतांशुवज्जलमयास्तपनात्‌ स्फुरन्ति ताश्चावहमप्रबहमारुतसन्धिसंस्थाः | 
ूर्वांनिले स्तिमितभावमुपागतेस्मिस्ताराः पतन्ति कुहचिद्‌ गुरुतावशेन 1° 


वर्षान्ते निर्जला मेघा वायुना विरलीकृताः | 
इषद्वाष्पावशेषास्तु पतन्ति वसुधातले ॥ 
धूमावयवरूपैस्तैश्छाद्यन्ते गिरयो द्रुमाः | 
रामा रामादयस्ते तु पुनरर्काशुशोषिताः ॥ 
भूवायुना विशीर्णास्तु विलीयन्ते नभस्तले । 
तद्रजः संहतिर्धेनुमहिषीक्षीरनाशकृत्‌ ॥* 


भूम्युत्थिते रजोधूमेर्दिगन्तव्योम्नि संस्थितैः । 
सूर्याल्पकिरणेमिंश्रैरारुण्यमवभासते ॥ 
विरलावयवं वस्तु यददृष्टेव्यवधायकम्‌ । 
तेनाभ्रमरुणीभूतं दृश्यते शक्रचापवत्‌॥ 
सन्ध्याराग: स विज्ञेयो दिनादौ च दिनात्यये । 
राकायां तु निशावक्त्रे तथैवेन्दुकरोद्यमे ॥५ 


सिसा.भूगो.,श्लो.४९ -4 १. 
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सप्तवायूनां संस्थानम्‌ 
२. प्रवहः 
भूवायुमण्डलोपरि द्वितीयः प्रवह्णायुमण्डलोऽस्ति । प्रसद्रेस्मिन्‌ भास्कराचार्यैरुक्तं यत्‌ -- 
तदूधर्वगो यः प्रवहः स नित्यं प्रत्यग्गतिस्तस्य तु मध्यसंस्था ॥ 
नक्षत्रकक्षाखचरैः समेतो यस्मादतस्तेन समाहतोऽयम्‌। 
भपझर: खेचरचक्रयुक्तो भ्रमत्यजस्रं प्रवहानिलेन ॥' 
अस्य वायोरेकरूपा स्थिरात्मिका पश्चिमाभिमुखी मध्यमा गतिरस्ति | अस्य वायो: प्रभावेण सूर्यादीनां 
Te: सह क्रान्तिवृत्तस्थानि प्रसिद्धानि सप्तविंशतिनक्षत्राणि भ्रममाणानि दृश्यन्ते परन्तु नक्षत्राणां गतिर्नैव भवति 
अतस्तेषां संज्ञा नक्षत्रम्‌ | अस्मिन्‌ भचक्रे ग्रहाः प्रवहवायोः प्रभावेण प्रत्यङ्मुखं गच्छन्तो प्रतिक्षणं विलक्षणप्रकारेण 
पूर्वाभिमुखं गमनं कुर्वन्तीति दृश्यन्ते । ग्रहाणां पूर्वाभिमुखीगतिविषये भास्करोक्तम्मतम्‌ - 
यान्तो भचक्रेलघुपूर्वगत्या खेटास्तु तस्याः परशीघ्रगत्या । 
कुलालचक्रश्रमिवामगत्या यान्तो न कीटा इव भान्तियान्तः ॥२ 
प्रसङ्गेऽस्मिन्‌ श्रीपतिमहोदयैरपि सिद्धान्तशेखरे वर्णनं कृतम्‌ - 
नौस्थोऽनुलोमगमनाद्चलं यथा न चामन्यते चलति नैवमिलाभ्रमेण। 
लङ्लासमापरगतिप्रचलद्‌भचक्रमाभाति सुस्थिरमपीति वदन्ति केचित्‌ ॥ 
यद्योवमम्बरचरा विहगाः स्वनीडमासादयन्ति न खलु भ्रमणे धरित्र्याः । 
किञ्चाम्बुदा अपि न भूरिपयोमुचः स्युर्देशस्य पूर्वगमनेन चिराय हन्तः ॥ 
भूगोल वेगजनितेन समीरणेन केत्वादयोऽप्यपरदिग्गतयः सदा स्युः | 
` प्रासादभूधरशिरांस्यपि सम्पतन्ति तस्माद्‌ भ्रमत्युडुगणस्त्वचलाऽचलैव ॥२ 


पृथिवीस्थघृततैलादिपदार्थानां स्नेहकारणमस्य वायोः प्रभावेणास्ति । प्रवहाभ्रयोः मिश्रणस्य विचित्रोऽयं 
परिणाम: दृश्यते ।* | 


३. SBE: 
प्रवहवायोरुपरि ‘see’ वायोः मार्गोञस्ति अयं वायु: जीमूतमेघानां जलमाप्यायति । प्रसङ्गेऽस्मिन्‌ 
महाभारते उक्तम्‌ - 
उदयं ज्योतिषां शश्वत्‌ सोमादीनां करोति यः । 
अन्तर्देहेषु चोदानं यं वदन्ति मनीषिण: ॥ 
सिशि.,गोमगवा.,श्लो.२-३- 
तत्रेव, श्लो.४. 
सि.शे.,१५.१५-१७. 
वदे विद्या निदर्शन,पृ.३२५. 
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१२२ शोध-प्रभा 
| यश्चतुर्भ्य: समुद्रेभ्यो वायुर्धारयते जलम्‌ । 
उद्धत्याददते चापो जीमूतेभ्यो5म्बरेनिल: ॥ 
यो5दिभः संयोज्य जीमूतान्‌ पर्यन्याय प्रयच्छति । 
उद्दहो नाम बहिष्ठस्तृतीयः सः सदागतिः॥` 


४. संवहः 
उद्वह वायोरुपरिं संवहवायोः मार्गोऽस्ति | अयं वायुः देवानां विमानवहनं करोतीति | यथा महाभारते- 
समूहामाना बहुधा येन नीताः पृथग्धनाः | 
वर्षमोक्षकृतारम्भास्ते भवन्ति घनाघनाः ॥ 


संहता येन चाविद्धा भवन्ति नदतां नदाः । 
रक्षणार्थाय सम्भूता मेघत्वमुपयान्ति च॥ 


यौऽसौ वहति भूतानां विमानानि विहायसा । 
चतुर्थः संवहो नाम वायुः स गिरिमर्दनः ॥२ 


५. विवहः 
अस्य वायोः मार्ग: संवहवायोरुपरि वर्तते । अयं वायुः नभसि मेघान्‌ स्तनयित्लुमानं करोति स्तनयिलुँ 
प्रेरयति वा । महाभारतेऽस्मिन्‌ प्रसङ्गे - 


येन वेगवता रुग्वा रूक्षेण रुवता नगान्‌। 
वायुना सहिता मेघास्ते भवन्ति बलाहकाः ॥ 


दारुणोत्पातसंचारो नभसः स्तनयित्लुमान्‌। 
पञ्चमः स महावेगो विवहो नाम मारुतः i 
६. परिवह: 


परिवहवायोः स्थानं विवहस्योपर्यस्ति | अस्मिन्‌ वायौ आपः दिव्याश्चञ्चलाश्च तिष्ठन्ति | यथा - 
महाभारते - 


यस्मिन्‌ परिण्लवा दिव्या वहन्त्यापोविहायसा | 
पुण्यं चाकाशगङ्गायास्तोयं विष्टभ्य तिष्ठति ॥ 


१. महाभारत शान्तिपर्व,३२८ ३८-४० . 
२. तत्रैव,शा,३२८४१-४३. 
३. तत्रैव,शा, ३२८४-४५. 
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सप्तवायूनां संस्थानम्‌ “a 


दूरात्‌ प्रतिहतो यस्मिन्नेकरश्मिर्दिवाकरः | 
योनिरंशुसहस्रस्य येन भाति वसुन्धरा ॥ 
यस्मादाप्यायते सोमो निधिर्दिव्योऽमृतस्य च | 
षष्ठः परिवहो नाम स वायुर्जयतां वर: ॥१ 


७. परावहः 


परिवहवायोरुपरि परावहवायोः स्थानम्‌ । अस्य वायोः क्षेत्रं ्ुलोकपर्यन्तं विद्यते । अस्मिन्‌ विषये 
ऋग्वेदस्याग्निमारुतसूक्तस्य मन्त्रो यथा - 'ये नाकस्याधिरोचने दिवि देवास आसते | मरुदिभग्न आगहि 1२ 
अस्य मन्त्रस्य स्कन्धभाष्ये - ये आदित्यस्योपरिदीप्तेः दिव एकदेशे स्थाने सप्तमे वायुस्कन्धे देवा अधिबसन्ति 
तैर्मरुदिभः'  परावहवायोः प्रसङ्गे महाभारते निम्नङ्कितं वर्णनं पराप्यते - 
सर्वप्राणभृतां प्राणान्‌ योऽन्तकाले निरस्यति। 
यस्यवर्त्मानुवर्तेते मृत्युवैवस्वतावुभौ ॥ 


सम्यगन्वीक्षतां बुद्धया शान्तयाध्यात्मनित्यया । 
ध्यानाथ्यासाभिरामाणां योऽमृतत्वाय कल्पते ॥ 


यं समासाद्य वेगेन विशोऽन्तं प्रतिपेदिरे । 

दक्षस्य दशपुत्राणां सहस्राणि प्रजापतेः ॥ 

येन स्पृष्टः पराभूतो यात्येव न निवर्तते। 

परावहो नाम परो वायुः स दुरतिक्रमः ॥४ 
वायुमण्डलस्याधुनिकी वैज्ञानिकी परिभाषा 


वायूनां सम्मिश्रणं यत्र भवति तद्वायुमण्डलम्‌। वायोः वलयदैर्ध्य भूमेरुपरि पञ्चाशदधिकं सप्तशतं 
किलोमीटरपरिमितं यावदस्ति | आधुनिकाः वैज्ञानिकाः वायुमण्डलस्य दैर्ध्यं १५००० किलोमीटरतः २९००० 
किलोमीटरपरिमितं यावन्मन्यन्ते ।` V.C. Finch & G.T. Trewartha. 





म.भा.,शा.,३२८:४६-४८. 

ऋग्वेद अ.मा.सूक्त,१.१९ ६८ उद्धतम्‌ - वेद विद्या निदर्शन,पृ-३२५- 
वेद विद्या निदर्शन ,पृ.३२५.- 

म. भा.शा.,३२८:४९-५२. 

५. भूगोल के भौतिक आधार,पृ. २९४-२९५. 
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१२४ शोध-प्रभा 


महोदये: कृता वायुमण्डलस्य परिभाषा- 
Surrounding the earth and yet an integral part of the planet is a 
gaseaus envelope called the atmosphere which extends to a height of 


several hundred miles.’ 
अन्यच्चः - P. Lake महोदयानाम्मतं यथा - 
The outher envelope of the gases of the planet upon which we live 


is called the atmosphere.’ 


वायुमण्डलस्य संरचना 
अस्माकं वायुमण्डले निम्नाङ्कितमात्रायां गैसीयपदार्थाः विद्यन्ते - 
नामानि प्रतीकाः प्रतिशतमात्राः 
नाइट्रोजन N3 ७८.०६ 
आँक्सीजन O, २९.९० 
आरगन Ar ००.९३० 
कार्बन डाई आक्साइड CO, ००.२९० 
हाइड्रोजन H, ००.००३३ 
नीयन M2 . ००.००१५ 
हीलियम H, 00,0004 
क्रोपटन Kr 00,0008 
जीनन Xe ००.०००५ 
ओजोन O; अशंमात्रम्‌ 
वाष्प परिवर्तनात्मकम्‌ 
रजकणा: (धूल) परिवर्तनात्मकम्‌ 
ao परिवर्तनात्मकम्‌ 

१. भूगोल के भौतिक आधार पू २२४२२. 

२. तत्रैव. 
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सप्तवायूनां संस्थानम्‌ 
१२५ 
वायुमण्डलस्य विभाजनम्‌' 


वैज्ञानिकानामन्वेषणैर्ज्ञाता: वायुमण्डलस्याधोलिखिता: विभागाः प्रसिद्धाः सन्तीति यथा- 
१. अधो (क्षोभ) मण्डलम्‌ (tropospher) 

२. समतापमण्डलम्‌ (stratosphere) 

३. मध्यमण्डलम्‌ (mesosphere) 

४. आयनमण्डलम्‌ (ionosphere) 


५. आयतन (बहि) मण्डलम्‌ । (Exosphere) 


९. अधो (क्षोभ) मण्डलम्‌ - 


भूमेरुपरि पञ्चदशकिलोमीटरपरिमितं यावदस्य मण्डलस्य क्षेत्रं वर्तते | अनेन मण्डलेन सह मानवानां 
प्रत्यक्षसम्बन्धोऽस्ति | मानवीयकार्याणां कृतेरस्यमण्डलस्यावश्यकताधिका प्रतीयते | ऋतुचर्यायां सर्वाणि परि- 
वर्तनान्यस्मिन्नेव मण्डले भवन्ति । यथा - यथास्मिन्‌ मण्डले ऊर्ध्वं गच्छन्ति तथा-तथा तापमानं न्यूनं भवति, अयं 
न्यूनात्मकः क्रमः 'ट्रोपोपाज' पर्यन्तं गच्छति | तदुत्तरे समतापमण्डलं वर्तते । 


२. समतापमण्डलम्‌ 


अस्मिन्मण्डले तापमानं सर्वत्र समानं भवति ।-अनेन कारणेनास्य मण्डलस्य द्वितीया संज्ञा समतापीयम- 
ण्डलमस्ति । कृत्रिमोपग्रहनिर्माणात्‌ पूर्वमस्य मण्डलस्य दैर्ध्यमानं ३० किलोमीटरपरिमितमासीत्‌ परन्तु वर्त- 
मानेऽस्य मण्डलस्य दैर्ध्यमानं पञ्चाशीति किलोमीटरपरिमितं यावत्‌ मन्यन्ते । ऋत्वक्षांशानां परिवर्तनानुसारेणास्य 
मण्डलस्य दैर्ध्यमानमपि परिवर्त्यते | 


३. मध्यमण्डलम्‌_ 


केचिद्‌ विद्वांस इम्मण्डलं समतापमण्डलस्योपरिभागो मन्यन्ते । भूमेरुपरि त्रिंशतोऽशीतिकिलोमीटरयाव- 
दस्य मण्डलस्य प्रभावं स्वीकुर्वन्ति | अस्मिन्‌ भागे ओजोनः नामकवायोः प्राधान्यं वर्तते । मण्डलमिदं सूर्यस्या- 


त्युष्णजापराकासनीमरीचीनामुष्णतां नशयति । 


४. आयनमण्डलम्‌ 


‘It has been the primary target of united states earth satellite project.” 


MRR या 

१. भूगोल के भौतिक आधार,पृ-२९८-३०१.- 

२. Ozone is form of a oxygen which contains three atom of oxygen permalcule 
as compared with the oxygen in the air which we breathe which contains two 


atoms of oxygen permalecule. 
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१२६ शोध-प्रभा 


ओजोनमण्डलोपर्यायनमण्डलं विद्यते । अस्य मण्डलस्य दैर्ध्यमानमशीतिकिलोमीटरपरिमितः ६४० 
किलोमीटरपरिमितं यावदस्ति । रेडियोतरङ्गैरस्य मण्डलस्यान्वेषणकार्यमद्यापि सततरूपेण भवतीति | इदं मण्डलं 
पृथिवी प्रति, रेडियो तरङ्गाणां परावर्तनं करोति परन्तु पृथिवी पुनः तान्‌ तरङ्गानायनमण्डलं प्रति प्रेषयति । इयं प्रक्रिया 
तावत्‌ पर्यन्तं प्रचलति यावत्‌ ते तरङ्गाः सुदूरं न गर्च्छन्ति । 

५. आयतनमण्डलम्‌. 

आयनमण्डलोपर्यायतनमण्डलं वर्तते | अस्य भागस्य दैर्ध्यमानं ६४० किलोमीटरतोऽप्याधिकतरो वर्तते । 

Tt is that position of the atmosphere where there is still air but where 
the air is so thin and its molecules so far apart that the malecules can travel 
in indefinite distance without bumping into one an other.’ 

अद्यावधि अस्यमण्डलस्य विषये स्वल्पज्ञानमेवाजितम्‌ । एकः पाश्चात्यो वैज्ञानिकोऽस्मिन्‌ सन्दे, 
कथयति - 

‘Tt has no deined border as the altitide rises it thins out until there 
are no air molecules left.’ 

ब्रह्माण्डमरीचिद्वारास्यमण्लस्यान्वेषणमद्यावधि प्रचलतीति । केषाञ्चन्‌ वैज्ञानिकानामनुसारेणास्य मण्ड- 
लस्य CAAT १६००० त: २८००० किलोमीटरयावदस्ति ।¦ अस्यमण्डलस्यान्वेषणकार्यायास्माकं देशेऽपि 
वैज्ञानिकप्रयोगशाला बहुषुस्थलेषु स्थापिता वर्तते | तत्राहर्निशमनुसन्धानकार्यञ्च प्रचलतीति । 


छ क जता त MST S 
१. भूगोल के भौतिक आधार,पृ.२९८-३०१. 
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धर्मशास्त्रानुसार 'अनौरस' की मीमांसा 


क्ला डॉ. प्रज्ञा जे. जोशी 


अति प्राचीन काल में पितृक्रण से मुक्ति, अमृतत्त्व की प्राप्ति एवं दिव्य लोकों की प्राप्ति, इन्हीं प्रमुख 
उपयोगों के लिए पुत्र को कामना को जाती थी ।* मनुर एवं याज्ञवल्क्यरै ने भी कल्याणप्रद उपयोगों की चर्चा की 
है । पुत्रोत्पत्ति की इच्छा का तात्पर्य था कुल को आगे लेते जाना और उसे अविच्छेद्य बनाना“ एवं धार्मिक संस्कार 
विधियाँ व अग्निहोत्र आदि करते जाना तथा उनकी रक्षा करना । 


प्राचीन समाज में अधिकांशत: सभी स्थानों में यह इच्छा बलवती रही है । विवाह का एक लक्ष्य पुत्रप्राप्ति 
भी था | इसलिए विवाह के पश्चात्‌ पुरोहितों, गुरुजनों तथा आत्मीयजनों द्वारा वधू को संतति लाभ होने का 
आशीर्वाद इस हेतु से ही दिया जाता था | 


अधिकांशत: प्राचीन स्मृतिकारों ने औरस पुत्र के अतिरिक्त ११ या १२ गौण पुत्रों का उल्लेख किया है । 
यद्यपि आपस्तम्ब ने औरस के अतिरिक्त किसी अन्य प्रकार के पुत्रों को मान्यता नहीं दी है । धर्मशास्त्र में विभिन्न 
प्रकार के पुत्रों की तालिका विभिन्न अनुक्रमों एवं विभिन्न नामों के साथ दी गई है किन्तु यहाँ मनुस्मृति के आधार 
पर निम्नलिखित पुत्रों की संख्याकोटि एवं महत्त्व पर प्रकाश डाला गया है । 


(१) ओरस 


जो शाख् द्वारा व्यवस्थित नियमों के अनुसार समाज वर्णवाली विवाहित पली से, पति द्वारा उत्पन्न किया 
गया हो उसे, औरस” कहते हैं ।५ सब प्रकार के पुत्रों में औरस पुत्र ही बहुधा मान्य किया गया है । संक्षेप में वह 
औरस तब कहलाता है जब उसका बीजारोपण तथा जन्म धर्म-विवाह के पश्चात्‌ ही हुआ हो, अन्यथा वह औरस 
नहीं क्रहलाता | इस बात पर सभी स्मृतिकारों का एक ही मत है । ऋग्वेद में जो पुत्र के लिए प्रार्थन है वह औरस 
के लिए ही है ।६ उपर्युक्त कथन के अनुसार जिनका जन्म नहीं हुआ है वे सभी “अनौरस' कहलाते हैं | 


ऐ.ब्रा.३३/१ 

म.स्मृ.९/१०६-१०७ 

या.स्मृ.१/७८ 

वंशस्य अविच्छेद- मिताक्षरा, या. स्मृ. १/७८ 
म.स्मृ.९/१६६,या.स्मृ.२/१२८ 
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२९० शोध-प्रभा 


(२) क्षेत्रज 
मरे हुए रोगी अथवा नपुंसक पुरुष की खी में 'नियोग-विधि' से उत्पन्न पुत्र क्षेत्रज’ कहा गया हे ।१ 
मिताक्षरा ने उसे 'द्वामुष्यायण” कहा है ।' 


(३) दत्त या दत्तक 
जिसे माता या पिता विपत्तिकाल में या स्नेहवश 'जन्म” के साथ देते हैं और जो लेनेवाले की 'जाती' का 


ही होता है उसे दत्त या दत्तक कहते हैं । 


(४) कृत्रिम 

जिसे कोई व्यक्ति अपना पुत्र बनाता है ऐसे पुत्र की जाति, बनाने वाले के समान ही होती है, और वह 
अच्छे एवं बुरे की पहचान करने में दक्ष होता है, तथा पुत्र की सभी विशिष्टताओं से युक्त होता है उसे कृत्रिम की 
संज्ञा मिली है ।* BK हे 

वह दत्तक पुत्र से निम्न बातों से भिन्न है | वह अपनी माता या पिता द्वारा नहीं दिया जाता | उसकी सहमति 
आवश्यक है । अर्थात्‌ प्राचीन भारतीय व्यवहार (कानून) के अनुसार उसे बालिग होना चाहिए | 


(५) गूढुज या गूढोत्पन्न 
. जो किसी के घर में जन्म लेताहै, किन्तु उसके पिता (जन्मदाता) का पता नहीं होता, वह उसी का हो जाता 
है, जिस की पत्नी से वह उत्पन्न होता है ऐसे बालक को “गूढ़ज' या 'गूढ़ोत्पन्न कहा जाता है ।" 


(६) अपविद्ध 
माता-पिता (दोनों) या माता व पिता किसी एक द्वारा त्यक्त जिस पुत्र को मनुष्य स्वीकार कर लेता है, वह 
“अपविद्ध कहा जाता है ।६ 


(७) कानीन 


जिसे अविवाहित (कुमारी) कन्या अपने पिता के घर में गुप्त रूप से जनती है, उत्पन्न करती है, उसे “कानीन” 
पुत्र कहते हैं | वह पुत्र उस कन्या के साथ विवाह करनेवाले पति का होता है ।५ 


१. म.स्मृ.९/१६७,या.स्मृ.२/१२८ 
२. या.स्मृ.२/१२७ 
३. म-स्मृ.१/१६८,या.स्मृ.२/१३० 
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धर्मशाखानुसार “अनौरस” की मीमांसा eae 


यह नाम 'कन्या' शब्द से निकला है । पाणिनि! ने इसे “कुमारी के बच्चे” के अर्थ में प्रयुक्त किया है । 
तथा काशिका ने इस विषय में कर्ण एवं व्यास को कानीन पुत्र कहा है । 'कानीन' शब्द अथर्ववेदर में आया है । 
वाजसनेयी संहितारै में “कुमारीपुत्र' आया है । 
(८) सहोढ्‌ 

वह उस स्री का पुत्र है जो विवाह के समय गर्भवती रहती है, चाहे यह बात होने वाले पति को ज्ञातहोया 
` अज्ञात हो । यह पुत्र उसका पुत्र कहलाता है, जो गर्भवती से विवाह करता है ।४ 
(९) क्रीत 

माता-पिता को मूल्य देकर समान जाति वाले या असमान जाति वाले जिस पुत्र को अपना पुत्र बनाने के 
लिए मनुष्य खरीदता है, खरीदे हुए उस पुत्र को 'क्रीत' पुत्र कहते है ।* 
(१०) पोनर्भव 


पति द्वारा छोड़े जाने या विधवा हो जाने पर कोई स्री स्वेच्छा से किसी अन्य व्यक्ति से विवाह करने के 
बाद जिस पुत्र को उत्पन्न करती है, उसे “पौनर्भव” कहते हैं । कुछ लोग वाग्दत्ता को भी 'पुनर्भू कहते हैं । संक्षेप 
में पुनर्विवाहित का पुत्र “पौनर्भव” कहलाया है । 


(११) स्वयंदत्त 


जो अपने माता-पिता के नष्ट हो जाने पर या उनके द्वारा त्यक्त हो जाने पर स्वयं अपने को किसी को अर्पित 
कर देता है वह 'स्वयंदत्त' कहलाता है ।९ 


(१२) पारशव या शोद्र 


जो किसी ब्राह्मण द्वारा विषयासक्त होने पर किसी शूद्रा पली से उत्पन्न किया जाता है, वह 'पारशव' या 
'शौद्र” कहलाता है ।८ वह जीवित रहते भी शव के समान है ऐसा कहा गया है | 
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शोध- 
१३० ध-प्रभा 


(१३) पुत्रिकापुत्र 
पुत्रिका पुत्र दो प्रकार का है । (१) कोई पुत्रहीन व्यक्ति अपनी पुत्री को पुत्र के समान नियुक्‍त करता हे वह 


“पुत्रिका' कही जाती है, और पुत्र के समान मानी जाती है । (२) या वह किसी अन्य को यह कह कर दी जाती है 
कि मैं इस भ्रातृहीन कन्या को आभूषणों से अलंकृत कर तुमसे ब्याहता हूँ । इससे उत्पन्न पुत्र मेरा होगा । इस 
स्थिति में दी गई कन्या का पुत्र, अपने नाना का पुत्र हो जाता है ।' 

मनुने केवल १२ पुत्रों के नाम दिये हैं ।९ पुत्रिकापुत्र को उसके साथ नहीं गिनाया है | यद्यपि उन्होंने अन्यत्र 
पुत्रिका नाम दिया है और उसे पुत्र के बराबर कहा है । इसी से बृहस्पति ने कहा कि मनु द्वारा उल्लिखित १३ पुत्रों 
में औरस एवं पुत्रिका [पुत्र के समान ग्रहण की गई पुत्री] को कुल चलाने की संज्ञा मिली है । वसिष्ठ* ने बलपूर्वक 
कहा है कि प्राचीन ऋषियों ने केवल १२ पुत्र ही मानें है । और यह सत्य है कि प्राचीन लेखकों में अधिकांश ने 
१२ संख्या ही गिनायी है । 

गौतम की व्याख्या करते हुए हरदत्त ने पुत्रों के १५ प्रकार दिये हैं ।" पंद्रह की यह संख्या पुत्रिका (पुत्र के 
समान नियुक्त कन्या) एवं पुत्रिकापुत्र (नियुक्त कन्या का पुत्र) दोनों को अलग अलग लेकर पूर्ण हुई है । इसी 
प्रकार क्षेत्रज को भी दो भागों में बाँटा गया है । गर्भदाता का पुत्र एवं पत्नी (पत्नी के पति) का पुत्र तथा ऐसा पुत्र 
जो कहीं भी उत्पन्न किया गया है । यह पन्द्रहवाँ तथा अन्तिम है | पराशर स्मृति* ने कुण्ड एवं गोलक के अतिरिक्त 
केवल पाँच पुत्रों की चर्चा की है | इस प्रकार पुत्रों के पन्द्रह प्रकार हमारे धर्मशास्रं में गिनाये गये हैं । 


ऊपर वर्णित बहुत से पुत्रों के प्रकार तीन या चार कोटियों में रखे जा सकते हे | दत्तक, क्रीत, कृत्रिम, 

स्वयंदत्त एवं अपविद्ध नामक पाँच पुत्र ऐसे हैं जो विभिन्न परिस्थितियों के अन्तर्गत सम्बद्ध होते हैं । इन में कोई 

भी माता के अवैध संसर्ग का फल नहीं है । एक ही बात जो सब में पायी जाती है कि वे किसी व्यक्ति के पुत्र होते 

हैं । और दूसरे द्वारा अपने पुत्र के रूप में ग्रहण किये जाते हैं । पुत्रिका व्यक्ति की अपनी पुत्री है और पुत्रिकापुत्र 
व्यक्ति का अपना पौत्र है, ये दोनों गोद लिये जाने के विशिष्ट उदाहरण है | इस प्रकार पौनर्भव एवं शौद्र व्यक्ति 

के ही वैधानिक पुत्र है, किन्तु उनके साथ निन्दा की भावना लगी हुई है, क्योंकि प्रथम के विषय में माता ने पुनर्विवाह 
किया (जिसे स्मृतियों ने गर्हित माना है) और दूसरे में व्यक्ति ने शूद्रा नारी से विवाह किया (यह भी स्मृतियों द्वारा 
गर्हित माना गया है) किन्तु मना नहीं किया गया है, जैसे कि याज्ञवल्क्य” तथा मनु ने द्विज के पौनर्भव पुत्र को 

Ps fem ही कहा है, किन्तु उसे श्राद्ध के समय आमन्त्रित किये जाने के लिए अयोग्य ठहराया है । और यहाँ माता 


१. म.स्मृ.९/१२९,१३६;या स्मृ.२/१२८ 
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के अबैधानिक संसर्ग की तो बात ही नहीं उठती | इस प्रकार तेरह प्रकार के पुत्रों में नौ पुत्र अवैधानिक संसर्ग से 
पूर्णतया अछूत है । i 

अब शेष रहते हैं क्षेत्रज, गूढ़ोत्पन्न, कानीन एवं सहोढ़ । क्षेत्रज की अपनी विशिष्ट कोटि है और वह संसार 
भर के अधिकांश प्राचीन देशों के एक प्रचलित व्यवहार का अवशेष मात्र था, जिसे ईसा की कई शताब्दियों पूर्व 
आपस्तम्ब एवं उनके पूर्व के लेखकों ने गर्हित मान लिया था । किन्तु इतना जरूर कह सकते हैं कि मध्यकाल के 


कुछ लेखकों ने दत्त, क्रीत आदि गोण पुत्रं में से बहुतों को औरस पुत्र के न रहने पर किसी व्यक्ति द्वारा रखे जाने 
की व्यवस्था दी है । 


इस विभिन्न प्रकार के पुत्रों के स्थान एवं अधिकारों के विषय में सूत्रों एवं स्मृतियों के वचनों में बड़ा मतभेद 
एवं सन्दिग्धता पायी जाती है । 


गौतम! के मत से औरस क्षेत्रज, दत्तक, कृत्रिम, गृढ़ोत्पन्न एवं अपविद्ध रिक्थभाज (रिक्थाधिकार पाने 
वाले) है और सगोत्र (अपने पिता के गोत्रवाले) कहे जाते हैं । किन्तु अन्य शेष छ: केवल गोत्रहरण करते हैं । अर्थात्‌ 
गोत्रभाज होते हैं किन्तु सम्पत्ति नहीं पाते (रिक्थाधिकारी नहीं होते |) दूसरा विभाजन (प्रत्येक में छ) है-बन्धुदायाद 
या दायादबान्धवर एवं अदायादबान्धव ।२ 


मनु के अनुसार पहले दल में ये है -औरस (पुत्रिका भी) क्षेत्रज, दत्तक, कृत्रिम, गूढोत्पन्न एवं अपविद्ध । 
ये लोग दायादबान्धव अथवा बन्धुदायाद इस लिए कहे जाते हैं कि ये अपने पिता एवं दायादों (सन्निकट के 
उत्तराधिकारियों के अभाव में) की सम्पत्ति पाते हैं | 


दूसरे दल में ये हे--कानीन, सहोढ, क्रीत, पौनर्भव, स्वयंदत्त, एवं शौद्र ।* ये लोग केवल बान्धव है अर्थात्‌ 
ये अपने पिता का गोत्र हरण करते हैं, किन्तु पिता के दायादों की सम्पत्ति नही पाते । स्पष्ट है कि इस विषय में भी 
स्मृतियों में मतैक्य नहीं है । 


कौटिल्य का कथन है कि केवल औरस अपने पिता के दायादों का उत्तराधिकार प्राप्त करता है, और अन्य 
(जो पिता द्वारा उत्पन्न नहीं है) केवल पालने वाले पिता का उत्तराधिकार पाते हैं, दायादों का नहीं ।* गौतम के 
मत से कानीन तथा अन्य गोत्रभाग पुत्र औरस तथा अन्य रिक्थभाग पुत्रों के अभाव में पिता की संपत्ति का एक 
चौथई भाग पातें हैं और सम्पत्ति का शेषांश सपिण्ड लोग ले लेते हैं । किन्तु कौटिल्य, देवल एवं कात्यायन के 
मत से दत्तक क्षेत्रज, तथा अन्य पुत्र यदि वे पिता की जाती के हैं तो औरस के उत्पन्न हो जाने से केवल एक तिहाई 
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का अधिकार पाते हैं । किन्तु वे असमान वर्ण के है तो उन्हें केवल (औरस के उत्पन्न हो जाने के उपरान्त) भोजन-वस्र 
मिलता है | 

यदि पुत्रहीन व्यक्ति अपनी पुत्री को पुत्रिका बनाता है या अपने को क्लीब (नपुंसक) समझकर क्षेत्रज या 
दत्तक पुत्र लेता है और आगे चलकर उसे औरस पुत्र प्राप्त हो जाता है, तो ऐसी स्थिति में विभाजन की क्या गति 
होगी, इस विषय में मतैक्य नहीं है । मनु! का कथन है कि केवल औरस को ही सम्पूर्ण पैतृक-सम्पत्ति पाने का 
अधिकार है, अन्य प्रकार के पुत्रों को निर्दयता के दोष से बचने के लिए केवल भोजन-वस्र देना चाहिए । किन्तु 
उस स्थिति में जब पुत्रिका के ग्रहण उपरान्त औरस उत्पन्न हो जाता है तो मनु? ने व्यवस्था दी है कि दोनों को 
समान भाग मिलना चाहिए | मनुरै ने औरस के लिए कहा है कि वह क्षेत्रज का पाँचवा वा छठा भाग दे दे | 

विभिन्न प्रकार के पुत्रों के स्थान एवं उनके भागों के विषय में जो विरोध एवं संदिग्ध बातें पायी जाती है 
उससे अनुमान निकाला जा सकता है कि कई प्रकार के पुत्रों की संस्था या प्रथा बहुत प्रचलित नहीं थी और 
सामान्यत: उसको मान्यता नहीं प्राप्त थी | यह केवल कुछ स्थानों एवं जातियों में प्रचलित थी । और प्राचीन 
स्मृतियों के काल में भी एक प्रकार से मृतप्राय थी । 

गूढ़ज, कानीन एवं els के विषय में यह कहा जा सकता है कि वे अवैधानिक संसर्ग के फल हे किन्तु 
किसी के द्वारा तो उसका पालन-पोषण होना ही चाहिए | किसी को तो उनको जीविका के लिए प्रबन्ध करना 
चाहिए । और किसी को तो उसका अभिभावक होना ही पड़ेगा । 

कानीन कुमारी का पुत्र है अत: वह तब तक अपनी कुमारी माता के यहाँ रहता हे जब तक उसकी माता 
विवाहित न हो जाय ।* किन्तु जब कुमारी विवाहित हो जाती है तो वह उसके (माता के) पति के संरक्षण में चला 
जाता है ।५ इस बात से स्पष्ट है कि पुत्रवाली कुमारी से विवाह करने के लिए जो व्यक्ति सन्नद्ध होता है, वह उसके 
पुराने दोषों को क्षमा कर देता है । इसी भाँति सहोढ़ के विषय में भी कहा जा सकता है कि या तो वह विवाह करने 
वाले से उत्पन्न हुआ है या उसके होने वाले पिता ने अपनी होने वाली पल्ली के दोषों को क्षमा कर दिया है । इससे 
स्पष्ट होता है कि जब इस प्रकार से पति ने प्रकट रूप से कोई विरोध नहीं किया तो किसी को भी यह कहने का 
अधिकार नहीं है और न प्रमाण उपस्थित करने की आवश्यकता है कि कानीन या सहोढ़ पुत्र छोड़ दिया जाय | 
यह बात गूढ़ज के विषय में भी प्रयुक्त है । 


इस प्रकार हम देख सकते हैं कि यदि पली व्यभिचार की दोषी है, तो पति को उसे शुद्ध करने के कुछ 
अधिकार प्राप्त हैं, किन्तु यदि वह क्षमा कर दे तो स्मृतियाँ उसे यह नहीं आज्ञापित करती कि वह उसे त्याग दे । 
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ये स्मृतियाँ यथा-गौतम, वसिष्ठ एवं नारद, जो स्त्रियों के व्यभिचारों के प्रति कठोर है, गूढ़ज कानीन एवं सहोढ़ 
को गौण पुत्र के रूप में ग्रहण करती हैं । 


इन दोनों प्रकार के मनोभावों को हम इसी रूप में सुलझा सकते हैं कि जब पति विवाह कर के खी के 
नैतिक दोषों को क्षमा कर देते हैं, तो स्मृतियों ने भी अवैध संसर्ग से उत्पन्न पुत्रों के भरणपोषण, रक्षण एवं 
उत्तराधिकार की व्यवस्था दे दी है । 

पौनर्भव, कानीन, सहोढ एवं गूढ़ज के विषय में मध्यकाल के टीकाकारों में भी मतभेद है । मेधातिथि' ने 
उन्हें केवल भोजन वस्त्र का अधिकारी माना है, किन्तु मिताक्षरा? ने कानीन एवं अन्यों को औरस तथा अन्य पुत्रों 
के अभाव में पिता की सम्पत्ति के तथा पिण्डदान के अधिकारी माने हैं । यद्यपि मनु ने नियोग की प्राचीन प्रथा की 
निन्दा की है, इसे नियम विरुद्ध एवं अनैतिक ठहराया है किन्तु उत्तराधिकार एवं रिक्थ के विभाजन में क्षेत्रज पुत्र 
के लिए व्यवस्था रखी है ।२ 

इन सब सन्दर्भा के आधार पर हम कह सकते हैं कि हमारे धर्मशाख्रो ने दिये हुए पुत्रों के भिन्न भिन्न प्रकार 
मनोवैज्ञानिक आधार पर किये हैं । इससे औरस और अनौरस संतानों की समस्या का समाधान तो होता ही है । 
समाज विरोधी तत्त्व भी समाज में उत्पन्न न हो इस की भी व्यवस्था दी है । पुत्रों के विविध प्रकार व अधिकारों 
की देखते हुए लगता है कि इस प्रकार धर्मशास्त्र ने सामाजिक स्वास्थ्य की सुरक्षा की व्यवस्था की है । 

सम्पूर्ण अध्ययन से फलित होता है कि धर्मशाख्रों ने वर्तमान युग की तुलना में ज्यादा महत्त्वपूर्ण मार्ग 
अपना कर उदार चरित संस्कृति का प्रमाण दिया है । इसके विपरीत वर्तमान युग तथा आज के स्वतंत्र भारत के 
संविधान में केवल औरस पुत्र तथा दत्तक (गोद लिया हुआ) पुत्र को ही पुत्र के रूप में स्वीकार किया गया है । 
यद्यपि कुछ प्रान्तों में यथा मिथिला (तिरहुत) में कृत्रिम एवं मलबार के नम्बूद्री ब्राह्मणों में पुत्रिकापुत्र को मान्यता 
दी गई है । किन्तु इन पुत्रों के उपरांत जो संतान आज समाज में उत्पन्न होते हैं उनकी स्वीकृति व अधिकारों की 
अवगणना की गई है । | 

इससे स्पष्ट होता है कि वर्तमान युग प्राचीन युग की अपेक्षा संकुचित है । धर्मशास्रों के विचारों को 
आधुनिक परिप्रेक्ष्य में देखा जाय तो वे आज भी मार्गदर्शक बन सकते हैं । 
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वेदान्तस्य सार्वभौमत्वं लोकोपयोगित्वञ्च 
| हि प्रो० राममूर्तिशर्मा 


वेदान्तप्रतिपादितब्रह्मण: गुणगतिफलभेदशून्यत्वात्‌ देशकालातीतत्वात्‌ सर्व खल्विदं ब्रह्म (छा. उ. 
३.१४.१) इति दृष्ट्या सर्वव्यापकत्वात्‌ अत एव तदाश्रित्य जातिनामादीनां मिथ्यात्व-प्रतिपादनात्‌* सर्वेष्वपि 
एकात्मतत्वनिष्पादनात्‌ वेदान्तदर्शनमखिलेऽपि विश्वे सुप्रतिष्ठितं सम्यगनुशीलितम्‌ इति कस्मै अविदितम्‌ | 
इत्थञ्च वेदान्तदर्शनस्य विश्वस्मिन्नपि विश्वे सर्वाधिकप्रियतायामयमपि हेतुर्यदिदं दर्शनं विशालमौदार्यपूर्ण 
समन्वयभावनया ओत: प्रोतञ्चास्ते | अस्मिन्‌ शाङ्भरवेदान्ते वैष्णवाः, शैवाः, शाक्ताः, मीमांसकाः, विशिष्टाद्वेतवादिनो, 
वैदिकास्तात्रिका;, मान्त्रिका यया कयाप्यास्थया धर्मेण च सम्पन्ना जना आश्रयमाश्रयन्ते | अत एवोक्तं इण्डियन 
हिस्टोरिकल क्वार्टरली? नामके ग्रन्थे 


“The Vaisnavites, the Saivites & the Siktas, the Mimamskas, the 
Vissitadvaitas & Dvaitas, the Vaidikas, the Mantrikas, all these & others, 
yet to come, irrespective of their faith or creed as practice, have a place in 
the wonderful system of philosophy evolved and perfected by revered 
Sankara.” 

अद्वैतवेदान्तस्य मुख्यातिमुख्यः सत्तत्वसिद्धान्त: सच्चिदानन्दत्वं ब्रह्मापरपर्यायः “सत्यंज्ञानमनन्तं ब्रह्म” इति 
नयेन च ब्रह्मणा बोध्य इति सर्वेष्वप्यास्तिकेषु नास्तिकेषु च दर्शनेषु प्रतिष्ठामधिगच्छति नैयायिकाः, वैशेषिका; 
सांख्याः, योगिनः, मीमांसका; चार्वाका; जैना;, बौद्धाश्चेति सर्वे$पि येनकेनापि प्रकारेण सत्तत्वमङ्गीचक्ुः | पुनश्चा- 
प्यत्रदृश्यते स्थालीपुलाकन्यायेन यत्‌ कथं वेदान्तदृष्टिस्तदितरास्तिकदर्शनपद्धतिषु प्रभवति । प्रथमं न्यायदर्शनमेव 
गृह्यताम्‌ । न्यायदर्शनस्य पुनरावृत्तिराहित्यसूचकस्तदत्यन्तविमोक्षोऽपवर्गः वेदान्तस्य च “न सपुनरावर्त्तते” 
इत्याद्यनुसृत्य प्रतिपादितो मोक्षसिद्धान्तः, पुनरपि परनिःश्रेयसमपरनिःश्रेयसञ्चेति भिदा नैयायिकैर्निरूपितो मुक्ति- 
सिद्धान्तो वेदान्तिभिश्च सुविचारितो जीवन्मुक्तिविदेहमुक्तिसिद्‌धान्तो ऽपरञ्जान्यथाख्यातिवादिभिैयायिकैस्त- 
त्वज्ञानेन “मिथ्योपलब्धिनिवर्त्यते नार्थः ' sage आरोपजन्यमिथ्योपलब्धेर्निराकरणम्‌ वेदान्तिभिश्चापि “विद्यया 
तस्या बीजशक्तेर्दाहातू (ब्र. सू. शा.भा. १.४.३) इति शङ्करभगवत्पाददृशा वस्तुन्यारोपितजगतोऽनङ्गीकरणं, 


१. आत्मबोधः, ९ 
२. Indian Historical Quartrly-P. 692(1920) 
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न्यायोदान्तयो: साम्यं किञ्चित्‌ समर्थयति, इति दिङ्मात्रमेवनिर्दिष्टम्‌' अत एव न्यायवेदान्तयोस्तुलनात्मकतामा- 
श्रित्य विज्ञानभिक्षुणा योग-वार्त्तिके बृहद्वाशिष्ठस्य निम्नलिखित: श्लोक:समुचितमेव समुद्धतः -- 


नामरूपविनिर्मुक्तं यस्मिन्‌ सन्तिष्ठते जगत्‌ | 
तमाहुः प्रकृतिं केचिन्मायामन्ये परेत्वणुम्‌ ॥* 


वेशेषिकवेदान्तदर्शनयोः सत्यपि विरोधे तत्रत्यमविद्यावर्णनं प्रायः समानमेव दृश्यते । भाष्यकृता प्रशस्त- 
पादेन बुद्धिप्रकरणे ज्ञानमीमांसां कुर्वता विद्याया: संशयविपर्ययानध्यवसायस्वप्नेति चत्वारो भेदाः कृताः । तत्र च 
विपर्ययं परिभाषयता भाष्यकृता “अतस्मिस्तदिति प्रत्यययोर्विपर्ययः” (प्रशस्तपादभाष्यम्‌) इत्युक्तमेवमेव 
वेदान्तेऽपि “अतस्मिस्तद्वुद्धरध्यासः,' वस्तुन्यवस्त्वारोपोऽध्यारोपः ॥३ इत्यनेकशः प्रतिपादितम्‌ । एवमेव 
सांख्यानां पुरुषबहुत्ववादे वेदान्तिनां चानेकजीववादे को विशिष्टो भेद: । उभयोरपि प्रकृतिमाये न किं त्रिगुणा- 
त्मिके ? सांख्यवेदान्तयो योरपि कैवल्यं न किं प्रकृतेर्मायातश्च पुरुषस्य जीवस्य चासंपक्तत्वमिति सर्व सांख्य- 
वेदान्तयोर्वहुविधं साम्यं द्योतयति | योगदर्शनं तु अद्वैतवेदान्तस्याङ्गभूतमेवदर्शनम्‌ । येन चित्तवृत्तिनिरोधेन 
योगदर्शनस्यारम्भः सञ्जातस्तन्नु शाङ्करवेदान्ते नितान्तमेवावश्यकम्‌,. यद्‌ भगवता शङ्कराचार्येणोपदेशसाहर्यां 
“प्रशान्तचित्तायजितेन्द्रियाय चेत्यभिधायप्रतिपादितम्‌ | अपरञ्च श्रोतव्यो मन्तव्योनिदिध्यासितव्यः, इति श्रुतिरपि 
“निदिध्यासितव्यः” इत्यनेन योगस्यात्मज्ञानायोपायत्वं प्रसाधयति। पुनश्च योग-वेदान्तयोजींव- 
न्मुक्तिसिद्धान्तो ऽपि समान एव यद्‌ दर्शनद्वयानुसारमपि जीवन्मुक्तः संसारे वसन्नपि संसारं प्रत्यनासक्तो वर्त्तते । 
पूर्वमीमांसायास्तु उपसंहतिरेव वेदान्ते वर्तति, यत्‌ प्रथमः पूर्वपक्षश्चेद्‌ द्वितीयः सिद्धान्तपक्षः | मोक्षसिद्धान्तस्तु 
आस्तिकदर्शनानां श्लाध्यतमः तच्च शा्रदीपिकायां यदि “प्रपञ्चसम्बन्धविलयो मोक्षः”, इत्युक्त्वा परि भाषित- 
स्तदा वेदान्तेऽपि अविद्याजन्यसमस्तप्रपञ्चसम्बन्धनिवृत्तिरेव मुक्तिरिति व्याख्यायिता | उभयोरपि दर्शनयो: ब्रह्म- 
विद्यया संसारहेतोरविद्याया उच्छेदस्य स्वीकरणम्‌, यदुक्तं शास्रदीपिकायाम्‌-- “अविद्यानिर्मितो हि प्रपञ्चः 
स्वप्नप्रपञ्चवत्‌ प्रबो धनेनैव ब्रह्मविद्यया अविद्याविलीनायां स्वयमेव विलीयते” ।“ एवञ्च भगवता शङ्कराचार्ये- 
णापि स्पष्टमेवोदीरितम्‌ ब्रह्मसूत्रभाष्ये-- 


“विद्यया तस्या बीजशक्तेर्दाहात्‌" ।' 
उपरिकृतेन दिङमात्रोदाहरणेन औपनिषदवेदान्तस्य प्रामुख्यं तदितरास्तिकदर्शनेषु च व्याप्ति बो धयति | 


वेदान्तस्य सार्वभौमत्वं विचारयद्मिरस्माभिः साम्प्रतमस्य विश्वस्येतरदार्शनिकविचारेषु प्रभविष्णुता प्रदर्श- 
नीया । वैदेशिकदर्शनपद्धतिषु ग्रीकदर्शनं प्राचीनतमं गण्यते । तत्र ग्रीकदर्शने कथमौपनिषदो वेदान्त: सूत्ररूपेण 
यत्र तत्रावलोक्यत इति ज्ञेयम्‌ | यद्यपि ग्रीकदेशस्य क्सेनोफेन-परमेनिद-ज़ेनो प्रमृतीनां दार्शनिकानां सिद्धान्तेषु 





अत्यन्तमिति पुनरावृत्तिराहित्यम्‌, न्यायभाष्यम्‌ | 
व्र.सू.शा. भा. १.१.१ 

वेदान्तसारः Fo १३ (चौखम्बा,वाराणासी) 
शास्त्रदीपिका,पू० ३५९ 

५. ब्र.सू.शा.भा.१४३ 
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y भा 


अनेकशो वेदान्तविचाराः समुपलभ्यन्ते तथाप्यत्र विस्तारभयात्‌ तदनपेक्ष्य प्लेटोऽरसतुश्चेतिदार्शनिकद्वयमाश्रित्य 
पक्षोऽयं विचार्यते । प्लेटोमते “विज्ञान” मेव सत्यम्‌ । तन्मते यानि बाह्यानि वस्तूनि सन्ति तेषां सत्यत्वं 
मानसे-मस्तिष्क एवास्ते न बहिर्गतम्‌ | एवमेव वेदान्तिनोऽपि बाह्यजगतः परमार्थसत्यत्वमस्वीकृत्य दृष्टिसृष्टिवा- 
दसिंद्धान्तमनुसृत्य जगतः स्वरूपमन्तर्गतमेव उररीकुर्वन्ति | प्लेटोमहोदयेन नवधा विज्ञानानि प्रतिपादितानि 


१. विज्ञानं खलु सारभूतं तत्त्वम्‌ | 

२. विज्ञानं व्यापकम्‌ तत्वम्‌ । 

३. विज्ञानं विचारो न तु वस्तु | 

४. विज्ञानेषु एकत्वमास्ते | 

५. विज्ञानानि अचलानि शाश्वतानि च सन्ति | 

६. विज्ञानानि भौतिकपदार्थानां साररूपाणि सन्ति । 
७. विज्ञानस्वरूपे पूर्णसत्यमास्ते | 

८. विज्ञानं देशकालातीतं वर्तति । 

९. विज्ञानं तर्कप्रतिपाद्यमस्ति । 


प्लेटोमहोदयेन सर्वोच्चविज्ञानं शिवस्वरूपं प्रतिपादितम्‌ | एवमेव माण्डूक्योपनिषदि “शिवमद्वैत” मित्यु- 
क्त्वाऽद्वैतब्रह्मणः शिवस्वरूपता साधिता | युनानवासिनाऽनेन दार्शनिकेन जगतोऽनिर्वचनीयतां व्याख्यापयता 
जगत्‌ “हाइल' (3912) इति ख्यापितम्‌ । अत एव तस्यायं “हाइल' सिद्धान्तो वेदान्तिनां मायासदृश एव वर्त्तत, 
इति नाधिकं कथनम्‌ | अत्र रायचौधरी महोदयेन सम्यगेवोक्तम्‌-““Sarhkara’s Maya also is dis- 
tinguished from sat & asat like Hyle, it is determinate & indeterminate’’.* 

नाऽत्र सन्देहो यत्प्लेटो द्वैती आसीत्‌ परं तस्योपर्युक्तविज्ञानसिद्धान्तो वेदान्तब्रह्मसदृश एव प्रतीयते | 
अपरो युनानदार्शनिकोऽसस्तुर्विशतिवर्षपर्यन्तं स्वकीयगुरोः प्लेटोमहोदयात्‌ दार्शनिकशिक्षामधिगतवान्‌, तथापि 
स्वगुरोः शिक्षां सर्वथा न स्वीचकार यत्तेन बाह्यजगत्‌ विज्ञानाद्‌ अतिरिक्तं नाङ्गीकृतम्‌ | वेदान्तिनामिव अरस्तुरपि 
“अधिष्ठान ' सत्तां मनुते, परं तत्स्वीकृताधिष्ठानस्य संज्ञानं ब्रह्मादिकमिव न भूत्वा, अधिष्ठानमाकृतिरहितं किमपि 
त्व वर्तते | अन्यच्च यथा अस्स्तोर्द्रव्याकृतिकल्पनं तथा प्रश्नोपनिषद: रयिप्राणौ सृष्ट्याधाररूपेण वर्णितौ | 
यदेवम्‌ 

समिथुनमुत्पादयते-“रयिं च प्राणञ्ञेत्येतौ मे बहुधा प्रजाः करिष्यतः” 


| (प्रश्‍नोपनिषत्‌, १.४) 
उपर्युक्तसंक्षिप्त्यैतत्‌ स्पष्टी भवति यद्वेदान्तदर्शनविचारै: सह युनानदर्शनस्य कियत्‌ साम्यं वर्तते । अतएव 
मोक्षमूलरेण सम्यगेवोक्तम्‌ यद्‌ युनानदेशवासिनो भारतवर्षस्य दार्शनिकप्रवृत्या यथा प्रभाविता आसन्‌ न तथा 


१. The doctrine of Maya, P. 175 
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केनचिदन्येन | मोक्षमूलरेणोक्तम्‌ Nothing struck the Greeks so much as the 
philosophical spirit which seemed to pervade that mysterious country. ` 
इतरेषां युनानदार्शनिकानां क्सेनोफेन-परमेनिदजेनोडील्सप्रभृतीनामपि वेदान्तसमा विचारा: समुपलभ्यन्त, इत्यलं 
विस्तरेण । 


इदानीं वेदान्तस्य सार्वभौमत्वविचारावसरे कतिपय पाश्चात्यविदुषां दार्शनिकविचारेषु वेदान्तस्य छाया- 
ऽस्ति चेदवलोकनीया | अस्मिन्‌ सन्दर्भे हॉलेण्डदेशवासिनः स्पिनोजा-महोदयस्य, जर्मनस्य लाइष्निज्ञमहोदयस्य, 
आयरलैण्डवासिनो बर्कलेमहोदयस्य, जर्मनदेशवासिन: काण्टस्य, हेगलमहोदयस्य शोपेनहावरस्य च दार्शनिक- 
दृष्टि: सूक्ष्मातिसूक्ष्मरूपेणालोचनीयाऽस्माभिरितिसर्वप्रथमं स्पिनोजाविचारचर्चाकरणीया । स्पिनोज़ानामकेन 
दार्शनिकेन यत्‌ स्वतनत्रतत्वं (Substantia), स्वीकृतं तत्तन्मत ईश्वर एव ASA: | त्तत्वं तेन स्वतः सिद्धम्‌ | 
एवमेव वेदान्तिनामपीश्वरतत्वं ब्रह्मत्वं वा स्वतः सिद्धमेवास्ते | अनयादृशा मोक्षमूलरेणोचितमेवोदीरितम्‌- 


“Thus the Brahman conceived in the Upanisads and defined in 
Sankara, is clearly the same, as Spino-za’s “Substantia” .? 


जर्मनदेशीयो लाइष्निज़नामको दार्शनिक आत्मकणवादस्य शक्त्यणुवादस्य समर्थक आसीत्‌ | तदनुसृ- 
त्यायं कणानामनेकत्वं जगाद | अनेक जीववादिनस्तस्य मते जीवा आत्मकणा एव | आत्मकणस्वरूपेषु जीवेषु 
केचन, सुप्ताः, केचन सुप्तावस्थाचेतनासदृशाः केचिच्च पूर्णतया जाग्रतसचेतना सन्ति | अपरश्चलाइन्निज़दर्शनस्य 
'मैरिरियाप्राइमा' नामकं तत्वं वेदान्तस्य मायेव ईश्वरस्वरूपज्ञाने बाधकं जायते ! एतदतिरिक्तं वेदान्तिनामनेक- 
जीववादोऽपि यथा शेरते संसारिणो जीवाः, (ब्र.सू भा. १.४.३) लाइन्निज़स्यात्मकणवादसमानमेवास्ति प्रायशः । 
आयरलैण्ड-वासिनो बर्कलेमहोदयस्य विषय-विषयिवादे । ब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्यवर्तिनो “विषयविषयिणोः” इत्या- 
दिना सुस्पष्टस्य विषयविषयिवादस्य छाया स्पष्टमेवावलोकयितुं शक्यते | एकञ्च बर्कलेमहोदयस्य विषय-विष- 
यिवादो वेदान्तस्य दृष्टिसृष्टिवाद एवेति न पक्षपातधीः | यदिदं निम्नोद्धृतेन शाङ्करभाष्येण स्पष्टम्‌ 


“य॒था यथा यो यः पदार्थः विज्ञायते तथा ज्ञायमानत्वादेव तस्य तस्य चैतन्यस्याव्यभिचारित्वं वस्तुत्वं 
भवति | किंचिन्न ज्ञायते इति चानुपन्नम्‌ ।” (शा. भा. प्रश्नोपनिषद, ६.२) काण्ट नामको विद्वान्‌ जर्मनीदेशस्याति- 
विशिष्टो विपश्‍्चिदासीत्‌। काण्टदर्शनस्य सर्वोच्चतत्वमीश्वरस्तर्केणासाधित एव। एवमेवौपनिषद- 
वेदान्तेऽप्यात्मा “नमे धया लभ्यः” इत्युक्त्वा बुदध्याऽज्ञेय एव प्रतिपादितः ARS काण्टमते शुद्धं वस्तु (Thing 
in itself) अज्ञेयमेवास्ते, परं वेदान्तमते सत्यबोधः सम्भवत्येव । परं वेदान्तमिव काण्टमतेऽपि परमेश्वरो जगत 
आश्रयत्वेन स्वीक्रियते । पुनश्च यथा वेदान्ते व्यवहारसिद्धान्त तथा काण्टदर्शनेऽपि व्यावहारिकी, वस्तुसारात्मिका 
चेति स्थितिद्वयी स्वीक्रियते । काण्टप्रतिपादित 'वस्तुसारात्मिका' सत्ता वेदान्तिनां पारमार्थिकसत्तैव वक्तव्या | 
अतः स्पष्टमेव काण्टदर्शने वेदान्तप्रभावः परिलक्ष्यते । 





१. Maxmuller: Indian Philosophy, Vol.I, P.25. | 
२. Maxmuller, Three Lectures on the Vedanta Philosophy. P. 123 
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शोध- 
१४० ध-प्रभा 


 तर्कसाध्यं तर्कश्च 
जर्मनदार्शनिकेषु हेगलोऽपि स्वतर्कपद्धतयै प्रख्यात आसीत्‌। तद्दशा वस्तुत्वं त = 
वस्तुस्वरूपमासीत्‌ । परं हेगलदर्शने वेदान्तप्रभावस्तदा लक्ष्यते यदाऽयं दार्शनिको नि:सीमतत्वं ससीम-नि:सीम- 


तत्वयोरैक्यं ब्रुवते | हेगलेन लिखितम्‌ 
fn at १ 
True infinite is the unity of finite & infinite. 
अत्र शाङ्करमतमपि सम्यगवलोकनीयमस्ति | भगवता शङ्कराचार्येण लिखितम्‌-- 


“सो$यमात्मा परमार्था परमार्थरूपश्च... 
तस्यापरमार्थरूपमविद्याकृतम्‌॥” (शा.भा, माण्डूक्योपनिषद्‌, १/७) 


अपरञ्च वेदान्ते तत्वज्ञानायाविद्यानिवृत्तिरत्यावश्यकी | एवमेव हेगल मतेऽपि द्वैतनिवृत्तिर््रमनिवृत्तिर्वा- 
वस्तुबोधाय नितान्तमपेक्षिता, यद्‌ हेगलस्य निम्नलिखितकथनेन सुस्पष्टम्‌ 


“Otherness or error as cancelled, is itself a necessary moment of 


truth.’””* 

उपर्युक्तसड्डेतपद्धत्या हेगलदर्शने वेदान्तदृष्टिनिर्विवादैव दृश्यते । 

जर्मनदार्शनिको शोपेनहावरस्तु उपनिषदां भकत एव आसीत्‌ | तदनेनैवस्पष्टं यत्‌ सः प्रतिदिनं शयनात्‌ 
ूर्वमुपनिषदां कस्यचिदंशस्य पाठमकरोत्‌ | उपनिषदां माहात्म्यं गणयता तेनोदीरितम्‌-- समस्तेऽपि विश्वे 
उपनिषत्‌ सदृशमुत्कृष्टं हितकारकञ्च किमप्यन्यत्‌ न वर्तते पुनश्च शोपेनहावरेणोकतम्‌ उपनिषद्भि र्यथा जीवने 
सान्त्वना प्रदत्ता तथैवान्तकालेऽपि प्रदास्यते | तदेवम्‌-- 


“In the whole world there is no study, except that of the originals, 
so benefitial and so elevating as that of the Upanisad. It has been the solace 
of my life and it will be the solace of my death. ज्र 


सिद्धान्तदृष्ट्या शोपेनहावरेण, यस्य संकल्पवादस्य (Voluntarism) इच्छाशक्तिवादस्य या प्रतिष्ठा 
कृता, तदनुसृत्य जगदिच्छाशक्तेरेव फलम्‌ । शोपेनहावरस्यास्मिन्‌ सिद्धान्ते औपनिषदसंकल्पवादस्य स्पष्ट: 
प्रभावोऽवलोकयितुं शक्यः । यदुक्तं छान्दोग्योपनिषदि--(७.४.२) 


“तानि ह वा एतानि संकल्पैकायनानि संकल्पात्मकानि, संकल्मे प्रतिष्ठितानि संकल्पमुपास्स्वेति” 


अत्र पाश्चात्य दुर्शनस्यांशिकसन्तुलनस्यायमेवाभिप्रायो यद्‌ वेदान्तदर्शनं भारतवर्ष एव नह्यपि तु 
पाश्चात्यजगत्यपि बहुशः स्वीकृत आसीत्‌ | इयमेवास्य सार्वभौमता | इदानीमपि अमेरिकायाम्‌ पेन्सिलवानिया 
विश्वविद्यालये विल्हेल्म हाष्फास नामक; अर्जेन्टिनायां फर्नेण्डो तोलाभिध: इगलेण्डेआल्स्टननामकोऽमेरिका- 


१. Hegal’s lectures on the philosophy of Religion. Vol. I, P. 28. 
२. Hegal’s Encyclopaedia, -Vo. VI, P.15 
३. The World as will & Idea, Vol.7, PP. xii-xiii (Tr.) 
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वेदान्तस्य सार्वभोमत्वं लोकोपयोगित्वञ्च ११४१ 


यामेव वाटरक्लूनीनामको, जापानस्य टोकियो नगरे च नाकामुरा-मायेडा प्रभृतयो विद्वांसो वेदान्तं 
यथाशकितिगाम्भीर्येणानुशीलयन्तीत्यस्य दर्शनस्य सार्वभौमत्वमेव प्रदर्शयतीति किं विकृत्या । 


किं वेदान्तदर्शनं ब्रह्मज्ञानस्यैव पन्थानमुपदिशति यद्वा लोकोपयोगित्वमप्यस्य किमपीति साम्प्रतं विचार- 


णीयः पक्षः । अत्रेदं वक्तव्यं : सकलेऽपि संसारे यथा बन्धुत्वभावनां प्रबोधयितुं 
शक्यस्तथा नान्यत्‌ किमपि दर्शनम्‌ । अत एवात्मैकत्वानुभवः शाडूरवेदान्तस्य प्रमुखं प्रयोजनमुद्धोषितम्‌ | 
यद्भाषितम्‌ भगवता शङ्कराचार्येण ब्रह्मसूत्रभाष्ये । 


“आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ताः प्रारभ्यन्ते ।”१ 


नूनमयमैकात्म्यसिद्धान्तो यदि व्यवहृतस्तदा विच्छुङ्खलसमाजे सर्वथैक्यं स्थापयितुं शक्नोति सामाजिक- 
मैक्यं प्रस्थापयता जातिभेदादिभावनाञ्च निराकुर्वता भगवता शङ्कराचार्येण पुनरप्युक्तम्‌ 


“ अपेतब्रहक्षत्रादिभेदमात्मतत्त्वम्‌” | 


अनेनेदमगूढं यच्छङ्कराचार्य: सामाजिकीमेकतां प्रति कियत्‌-तत्पर आसीत्‌ । आत्मबोधनामके प्रकरणगन्थे 
श्री शङ्कराचार्यः स्पष्टमेवोदूघोषयति यज्जातिनामाश्रमादीनां स्थितिरुपाधिवशादेव स्वीकरणीया, नाऽन्यथा, यदुक्त- 
मपि— 
नानोपाधिवशादेव जातिनामाश्रमादयः । 
आत्मन्यारोपितास्तोये रसवर्णादिभेदवत्‌ II? 


शङ्कराचार्यपरवर्त्तिभिरपि वेदान्तिभिस्तत्व-ज्ञानस्य प्रामुख्यं प्रतिपादयद्भिलोकव्यवहारो नावहेलितः, 
यदुक्तं विद्यारण्येन पञ्चदश्याम्‌ 
“तत्वाविरोधित्वाल्लौकिकं सम्यगाचरेत्‌” (ध्यानदीपः, पञ्चदशी) ततश्च संक्षेपशारीरकरचयित्रा सर्वज्ञात्म 
मुनिनाऽस्मिन्नेव लोकेवेदान्ततत्वानुभूत्या स्वर्ग साधयित्रा सम्यगुक्तम्‌ 
“अत्रैव जन्मनि भवेदपवर्गदायि वाक्यप्रसूतमनुभूतिफलावसानम्‌। ।” 
(संक्षेपशारीरकम्‌, ३.३४८) 


भगवता शङ्कराचार्येणापि “ब्रहसूत्रभाष्योपोद्घाते” सत्यानृते मिथुनीकृत्याहमिदं ममेदमिति नैसरगिकोऽयं 
लोकव्यवहार: इत्युक्त्वा लोकव्यवहारस्य रक्षा कृतैवेति सुदृढं स्थूणानिखननन्यायेन | अत्रमोक्षधर्मस्यायमंश 
उद्धरणीयो यत्र वेदान्तानुशीलयितुर्ब्राह्मणस्य समता, नित्यैकता च परमलक्ष्यरुपेणोद्घोषिता | तदेवम्‌, “नैतादृशं 
ब्राह्मणस्यास्ति वित्तं यथैकता समता नित्यता च” किं नेदं सर्वथा विदितं यन्मानवमात्रे ऐक्यमनुभवन्‌ परमहंसो 
रामकृष्णो लोकसेवामकरोत्‌ तदर्थञ्च मठान्‌ स्थापयामास | तच्छिष्यश्च विवेकानन्दो व्यावहारिकं वेदान्तं प्रचार- 
यामास | अत्र विवेकान्दमतस्योल्लेख आवश्यकः | विवेकानन्देन लिखिंतम्‌-- 


१. ब्रसूशाभा.१/१/१ 
२. आत्मबोधः,९ 
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१४२ शोध-प्रभा 


‘If it is absolutely impracticable, no theory is of any value, whatever 


a ० 77२ 
except an intellectual gymnastics. 


व्यावहारिकवेदान्तस्य प्रकाशयित्रा विवेकानन्देन पुनरपि लिखितम्‌ 


That the central idea of Vedanta is oneness. There are no two in any 


thing, no two lives, nor even tWO different kind of life for two worlds—. 


The Vedanta entirely denies such ideas as that animals are separate from 
man & that they were made and created by God to be used for our food.* 
अनेनेदं स्पष्टीभवति यद्‌ वेदान्तदर्शनेन या सविभौम दृष्टि: प्रदत्ता, सा देशविशेषं कालविशेषञ्चानपेक्ष् 
सर्वत्र सर्वेषां शिवड्करीति न्याय्यः पन्थाः । 
उपर्युक्तेनैतन्निष्पन्नं यल्लोके चेत्‌ शिवसाधिका सार्वभौमवेदान्तदृष्टिर्व्यवह्वियेत तदा ऐहिकी आमुष्मिकी 
च सिद्धिर्धुवैवेति निम्माङ्कितं गौडपादोल्लेखमुद्धत्य विरमामि 
“शावा अप्यद्दयेनेव तस्मादद्वयताशिव ।” 


त की | 
१. Complete works of Swami Vivekananda, Vo.II, P. 105. 
२. Ibid, p.295 

३. गौडपादकारिका,२.३३, 
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भारतीय दर्शन में अनीश्वरवाद 


| छा डॉ. सोमनाथ नेने 

भारतीय दर्शन की चिन्तन धारा के आलोक में प्रकाशित अनेक तत्त्वों में “ईश्वर' एक प्रधान रूप से 

विवेचनीय तत्त्व है । जन-सामान्य में ईश्वरास्तित्ववाद ही आस्तिकता के रूप में रूढ हो गया है, अत: वे सारी 

विचार धाराएँ, जो ईश्वर का अस्तित्व स्वीकार नहीं करती, लोकमानस में नास्तिकता के भाव को ही अवभासित 
करती हैं । श्रीमद्भगवद्वीता ने भी नास्तिकता के इसी अर्थ का समर्थन किया है ।१ 


भारतीय दर्शन शास्त्र ने ईश्वर के सापेक्ष तथा निरपेक्ष दोनों विचारधाराओं को समान रूप से महत्त्व प्रदान 
किया है | भारतीय चिन्तन में समस्त तर्को, समग्र युक्तियों तथा सम्पूर्ण प्रमाणों की विश्रान्ति वेद में मानी गई है । 
भारतीय चिन्तन की दृष्टि में सर्वोच्च प्रमाण होने के कारण वेद की सम्मति के अनुरूप अपनी तत्त्वमीमांसा के 
प्रतिपादक दर्शनों को आस्तिकता की श्रेणी प्राप्त हुई है । अपनी तत्त्वमीमांसा के प्रतिपादन में वेद की सम्मति की 
परवाह न करने वाले तथा यथा स्थान वैदिक मत का निराकरण करने वाले दर्शन नास्तिकता की श्रेणी को प्राप्त 
हुए हैं ।* सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, मीमांसा तथा वेदान्त, ये छह दर्शन आस्तिक तथा चार्वाक, एवं जैन दर्शन 
के अतिरिक्त बौद्ध दर्शन के माध्यमिक, योगाचार, सौत्रान्तिक एवं वैभाषिक, ये चार सम्प्रदाय, इस प्रकार कुल छह 
दर्शन नास्तिक दर्शन माने गये है । | 

इन द्वादश भारतीय दर्शनो में चार्वाक, जैन तथा बौद्ध ये छह नास्तिक दर्शन ईश्वर-निरपेक्ष हैं । इसी प्रकार 
आस्तिक दर्शनों में सांख्य तथा मीमांसा-दर्शन पूर्णत; ईश्वर-निरपेक्ष' दर्शनों के रूप में अवभासित हुए हैं योग 
एवं वेदान्त में ईश्‍वर का अस्तित्व अभिमत होने पर भी जनमानस में विद्यमान सम्पूर्ण आस्था को प्रकाशित कर 
सके, ऐसा ईश्वर का स्वरूप इनमें भी प्रकाशित नहीं हो पाया है । सम्भवतः इसीलिए आस्तिकता तथा नास्तिकता 
का आधार 'ईशवरास्तित्ववाद' को न मानकर 'वेद के अनुरूप होने को माना गया है । 


नास्तिक दर्शनों में अनीश्वरवाद 
सर्वसाधारण रूप से सृष्टि तथा प्रलयकर्ता के रूप में, वेदों के निर्माता के रूप में, शब्द तथा अर्थ के 
सम्बन्धकर्ता के रूप में, कर्मों के फलप्रदाता तथा मोक्ष-प्रदाता के रूप में ईश्वरवादी दार्शनिकों द्वारा ईश्वर के 


१. असत्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ | भगवद्गीता अ.६,श्लो.सं.०८ 
२. नास्तिको वेदनिन्दकः। मनुस्मृति, अ. २,लो.सं. ११, 
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शोध-प्रभा 


१४४ 
प्रतिपादन किया गया है । नास्तिक दर्शनों में इनमें से किसी भी रूप में ईश्वर का अस्तित्व मान्य नहीं 


अस्तित्व का प्र 
है । 
चार्वाक मत का निरीश्वरवाद 

ईश्वरवादी दार्शनिक, नैयायिकों द्वारा उत्थापित उक्त पाँचों आधारों पर ईश्वर का अस्तित्व चार्वाक दर्शन 
में स्थापित नहीं हो पाया । चार्वाकों की मान्यता के अनुसार पृथिवी, जल, तेज तथा वायु, इन चारों तत्त्वों के संयोग 
से संसार का निर्माण होता है । इन चारों तत्त्वों का संयोग भी स्वत: स्वाभाविक है । इसमें किसी की प्रेरणा या 
इच्छा की कोई कारणता नहीं है । सृष्टि तथा प्रलय स्वाभाविक! होने से किसी सृष्टि प्रलयकर्ता के होने का प्रश्न 


ही नहीं उठता | 

प्रमाण-मीमांसा में चार्वाको ने 'एकमात्र' प्रत्यक्ष प्रमाण का अस्तित्व स्वीकार किया है ।२ प्रत्यक्षेतर शब्द, 
चार्वाक दर्शन के प्रमाण कोटि में नहीं आता । शब्दों का प्रयोग मनुष्यों द्वारा किया जाता है, अत: चार्वाकदर्शन के 
दृष्टिकोण से शब्द तथा शब्दार्थ का सम्बन्ध भी मनुष्यों द्वारा निर्मित है । इसलिए शब्दार्थ सम्बन्ध कर्ता के रूप में 
ईश्वर की सत्ता मानने का प्रश्न स्वत: समाप्त हो जाता है । 

वेदों को चार्वाक केवल निरर्थक ही नहीं मानते, अपितु इनकी दृष्टि में भोली भाली जनता को ठगने के 
लिए ही कतिपय द्यूत तथा कपटी लोगों ने वेदों का निर्माण किया है ।* वेदों के सन्दर्भ में इनकी यह मान्यता 
वेद-निर्माता के रूप में ईश्वर के अस्तित्व को समाप्त कर देती है | चार्वाक की दृष्टि में प्रत्यक्षगम्य वर्तमान संसार 
से अतिरिक्त परलोक केवल मिथ्या कल्पना है, अत: परलोकहेतु किये जाने वाले कर्म भी चार्वाक की दृष्टि में 
मूर्खता के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं हैं । सांसारिक कर्मो के फल व्यक्ति को स्वत: प्राप्त हो जाते हैं, अतएव 
कर्मफलप्रदाता के रूप में भी ईश्वर' की कल्पना निरस्त हो जाती हे । चार्वाक मत में भौतिक स्थूल शरीर ही 
आत्मा है ।* मृत्यु ही अपवर्ग या मोक्ष है, जो एक न एक दिन प्रत्येक शरीर रूपी आत्मा को स्वत: प्राप्त हो जाता 
है, अत: किसी मोक्षप्रदाता की कल्पना भी निरस्त हो जाती है । 


बौद्धमत में अनीश्वरवाद 

समग्र संसार को दु:खानल से परिदग्ध देखकर भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्धत्व प्राप्त कर दुःखों से मुक्ति हेतु 
१-दुःख, २-दुःखसमुदाय, ३-निर्वाण तथा ४- दु:खनिरोधगामिनिप्रतिपद, इन चार आर्य सत्यों का उपदेश प्रदान ` 
किया । कालान्तर में भगवान्‌ बुद्ध के अनुयायी माध्यमिक, योगाचारी, सौत्रान्तिक तथा वै भाषिक, इन चार सम्प्रदायो 
के रूप में प्रसिद्ध हुए । इनमें प्रथम दोनों अनुभूयमान संसार को 'सांवृत्तिक' अर्थात्‌ अविद्यावश प्रतीयमान मानते 


१. अग्निरुष्णो जलं शीतं समस्पर्शस्तथानिलः। 
केनेदं चित्रितं तस्मात्स्वभावात्तद्वयवस्थितिः ॥ सर्व. द.संग्रह पृ.२१,चौखम्बा प्रकाशन, वाराणसी । 
२. प्रत्यक्षैक्रमाणवादितया अनुमानाद : अनङ्गीकारेण प्रामाण्याभावात्‌ | वही, पृ० ४ 
३. अग्नि होत्र त्रयो वेदास्रिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ | 
बुद्धि-पौरुषहीनानां जीविकेति बृहस्पति ॥ वही,पृ.०७ 
४. देहातिरिक्ते आत्मनि प्रमाणाभावात्‌ | वही पृ.४ 
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दर्शन में अनीश्वरवाद 
भारतीय दर्श ant 


हैं । पारमार्थिक रूप में माध्यमिक केवल “शून्य' तथा योगाचारी केवल 'क्षणिक विज्ञान” का ही अस्तित्व स्वीकार 
करते हैं । समग्र जगत्‌ के मिथ्या होने के कारण जगन्नर्माता के रूप में ईश्वर का अस्तित्व इन्हें मान्य नहीं है । 
सौत्रान्तिक तथा वैभाषिक यद्यपि बाह्य जगत्‌ का अस्तित्व स्वीकार करते है. तथापि ईश्वर का अस्तित्व इन्हें भी 
मान्य नहीं है । बौद्धदार्शनिक पदार्थो की उत्पत्ति 'प्रत्ययोपनिबन्धना' तथा 'हेतूपनिबन्धना' के रूप में स्वीकार करते 
a | 

अङ्करादि कार्यो की उत्पत्ति मिट्टी, जल, बीज, आदि कारणों के समुदाय से निष्पन्न होता है, अत: इसे 
“प्रत्ययोपनिबन्धना' उत्पत्ति कहा जाता है । 


अङ्कुर से काण्ड, काण्ड से नाल, इसक्रम से होने वाली उत्पत्ति 'हेतूपनिबन्धना' उत्पत्ति कहलाती है । इन 
दोनों ही प्रकारों में संसार की उत्पत्ति कारण समुदाय से या कारण के स्वभाव से होती है | इसकी उत्पत्ति में ईश्वर 
की कोई भूमिका नहीं है । 

बौद्धमत में संसार को-अनादि तथा अनन्त कहा गया है, अत: सृष्टि-प्रलयकर्ता के रूप में ईश्वर का 
अस्तित्व असिद्ध हो जाता है । वेद का प्रामाण्य बौद्धमत में अमान्य होने से वेदनिर्माता, शब्दार्थ सम्बन्धकर्ता तथा 
कर्मफलप्रदाता के रूप में भी ईश्वर की सिद्धि नहीं हो पाती । जीवन का अन्तिम लक्ष्य निर्वाण भी साधक की 
अपनी साधना द्वारा ही उसे प्राप्त हो सकता है, किसी ईश्वर के अनुग्रह से नहीं, अत: बौद्ध दर्शन में ईश्वर का 
अस्तित्व किसी भी रूप में मान्य नहीं है । 


जैन दर्शन में अनीश्वरवाद 


जैन दर्शन में जीव तथा जगत्‌ दोनों तत्त्व अनादि अविद्या से परस्पर सम्बद्ध रहते हैं । अविद्या के आवरण 
से मुक्त होकर शुद्ध चेतना के रूप में स्थिर होना कैवल्य है, जो व्यक्ति की साधना द्वारा ही सम्भव है । इस कारण 
मोक्ष हेतु 'ईश्वर' की आवश्यकता इस दर्शन में स्वीकृत नहीं है । संसार अनादि होने से * तथा कर्म ही फल का 
प्रदाता होने से * सृष्टि प्रलय-कर्ता तथा कर्मफल-प्रदाता के रूप में भी ईश्वर जैन दर्शनाभिमत नहीं है । 


आस्तिक दर्शनों में परिगणित सांख्य तथा मीमांसा-दर्शन अनीश्वरवादी दर्शनों के रूप में ही प्रसिद्धि को 
प्राप्त हुए हैं । दोनों ही दर्शनों में ईश्वर के अस्तित्व की सिद्धि में प्रदरित तर्को का निराकरण, इन्हें निरीश्वरवाद 
की श्रेणी में स्थापित कर देता है । 


१. द्वे सत्ये समुपाश्रित्य बुद्धानां धर्मदेशना | 

लोकंसंवृत्तिसत्यं च सत्यं च परमार्थता ॥ माध्यमिक का.४९२ 
२. पूर्वा प्रज्ञायते कोटिर्नेत्युवाच महामुनिः। 

संसारोऽनवराम्रो हि नास्यादिर्नापि पश्चिमम्‌ ॥ वही ११,१ 
३. स्थित्युत्पत्तिव्ययोपेतैः पदार्थैश्चेतनेतरैः। 

सम्पूर्णोऽनादि संसिद्धः कर्तृव्यापारवर्जितः ॥ ज्ञानार्णव, ३६, २ 
४. विधिःस्रष्टा विधाता च दैवं कर्म पुराकृतम्‌ | 

ईश्वरश्चेति पर्यायाः विज्ञेयाः कर्मवेधसः॥ आदिपुराण,४, २७, 
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शोध- 
१४६ ध-प्रभा 


सांख्य का निरीश्वरवाद " 

सांख्य दर्शन में जगत्‌ को प्रकृति का परिणाम माना गया है । 'ईश्वरासिद्धे:* इस सूत्र द्वारा ईश्वर की 
उपादानकारणता का निषेध कर दिया गया है । सांख्य-सूत्रों में वेद को अपौरुषेय माना गया है ।२ वेद किसी पुरुष 
की रचना नहीं है । वेद रूप शब्दों का अपने अर्थों के साथ सम्बन्ध भी स्वाभाविक ssh वेद निर्माता तथा 
शब्दार्थ सम्बन्धकर्ता के रूप में भी ईश्वर का अस्तित्व सांख्यदर्शन में मान्य नही है । फलों की निष्पत्ति कर्मों द्वारा 
मान्य होने से* कर्मफल प्रदाता' के रूप में भी ईश्वर सांख्य में स्वीकृत नहीं है । 


सांख्य-दर्शन बन्धन तथा मोक्ष दोनों की प्रतीति को अविवेकमूलक मानकर प्रकृति तथा पुरुष के विवेकज्ञान 
को ही एकमात्र मोक्ष का उपाय प्रतिपादित करता है,” अत: मोक्ष-प्रदाता के रूप में भी ईश्वर सांख्याभिमत नहीं 


हे । 


मीमांसा का निरीश्वरवाद 

सूत्रकार जैमिनि ने धर्म में विधि को प्रमाण माना है ।६ यदि ईश्वर जैमिनि को अभिमत होता तो वे धर्म 
में ईश्वर को ही प्रमाण मानते । शब्द एवं शब्दार्थ का सम्बन्ध भी जैमिनि ने नित्य तथा स्वाभाविक माना है,० अत: 
शब्दार्थ सम्बन्धकर्ता के रूप में भी ईश्वर का अस्तित्व इन्हें अभिमत प्रतीत नहीं होता | वेदा5पौरुषेयाधिकरण में 
वेद को अपौरुषेय माना गया है | अपूर्वाधिकरण में यागादि कर्मों के फलों की निष्पत्ति “अपूर्व” के माध्यम से 
स्वीकार की गई है, अत: जैमिनि के मीमांसा-दर्शन में वेदकर्ता तथा कर्मफलप्रदाता के रूप में भी ईश्वर की 
आवश्यकता नहीं रह जाती है । मीमांसा मत में संसार अनादि माना गया है, अत: सृष्टि तथा प्रलयकर्ता के रूप में 
भी ईश्वर अभिमत नहीं है । जेमिनि के अनुरूप भाष्यकार शबरस्वामी, वार्तिककार कुमारिल, प्रभाकर एवं इनके 
अन्य अनुयायियों ने भी ईश्वर समर्थक युक्तियों का खण्डन कर मीमांसा को निरीश्वरवाद की श्रेणी में स्थापित 
कर दिया है | 


अनीश्वरवाद तथा ईश्वरास्तित्ववाद का समन्वय 


भारतीय दर्शनों में प्रकाशित अनीश्वरवाद जिस प्रकार स्वावलम्बन तथा पुरुषार्थवाद को अभिव्यक्त 
करता है, वैसे ही सभी दर्शनों में किसी न किसी रूप से अभिव्यक्त ईश्वर के अस्तित्व की अवधारणा जन-सामान्य 
के हृदय में विद्यमान आस्था की अभिव्यक्ति है । 


ईश्वरासिद्धेः | सांख्यसूत्र, १९२, 

न पौरुषेयत्वं तत्कर्तुः पुरुषस्याभावात्‌ । सांख्य सूत्र ५,४६, 
वाच्यवाचकभावः सम्बन्धः शब्दार्थयोः॥ वही ५,३७ 
नेश्वराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कर्मणा तत्सिद्धेः | सांख्यसूत्र ५,०२, 
विवेकान्निःशेषदुखनिवृत्तौ कृतकृत्यता नेतराननेतरात्‌ वही ३ ५८४ 
चोदनालक्षणोःर्थो धर्म: | जैमिंनिसूत्र अ. १, पाद, १,सूत्र सं. २, 


औतपत्तिकस्तु | त्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य 
ज्ञानमुपदेशोऽव्यतिरेकश्चा : 
जैमिनिसूत्र अ.१,पा. १,सू.सं. २७, थेडनुपलब्धे तत्‌ प्रमाणं बादरायणस्या5नपेक्षत्वात्‌ 


G mM eK ww ० 
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भारतीय दर्शन में अनीश्वरवाद 


१४७ 
नास्तिक दर्शनों में चार्वाक ने जैसे प्रत्यक्षगम्य संसार में व्यवस्था की स्थापना हेतु 'राजा' को ईश्वर के 
रूप में स्थापित किया हे,' वैसे ही बौद्ध तथा जैन दार्शनिकों ने पारम्परिक ईश्वर का खण्डन करते हुए भी क्रमश: 
बुद्ध तथा अर्हत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय एवं साधु, इन पञ्च परमेष्ठियो को ईश्वर के आसन पर स्थापित कर 
जनमानस में रूढ ईश्वर-विषयक आस्था को अवलोकित किया है । 


विसुद्धमरग में भगवान्‌ बुद्ध, लोभ, द्वेष, मोह, अही, (निर्लज्जता) क्रोध, निष्ठुरता, मात्सर्य, माया, शठता, 
जडता, प्रतिहिंसादिकों के भञ्जक होने तथा भव (सांसारिक) बन्धनों से मुक्ति-प्रदाता होने से 'भगवत्‌” शब्द के 
वाच्य अर्थ के रूप में प्रतिष्ठित किये गये हैं ।२ 


जैनमत में भी “अर्हत देव” सकल-परमात्मा तथा मुक्तात्मा निष्कल परमात्मा के रूप में माने गये हैं ।*चारों 
प्रकारों के “धातिकर्मो” से मुक्त सर्वज्ञ, केवली, सर्व, सुरासुर-वन्दित ‘ana देव” सकल परमात्मा तथा जिसके 
समस्त कर्मो का क्षय हो चुका है, ऐसी “देह रहित, ज्ञानमय, अमूर्त, सर्वोच्च सिद्धलोकवासी मुक्तात्मा निष्कल 
परमात्मा के रूप में जेन दर्शन में प्रतिष्ठित हैं । 


आस्तिक दर्शनों में सांख्य तथा मीमांसा-दर्शन का निरीश्वरवादी दर्शन के रूप में परामर्श किया जाता है, 
तथापि इनमें ईश्वर विषयक आस्था का पक्ष भी प्रकाशित हुआ है । 


सांख्य दर्शन में यद्यपि ईश्वर स्वीकृत नहीं है, तथापि प्रकृतिलीन पुरुष का ‘a हि सर्ववित्‌ सर्वकर्ता* इस 
सूत्र द्वारा सर्वज्ञत्व तथा सर्वकर्तृत्वरूप से अस्तित्व मानकर “ईदृशेश्वरसिद्धिः सिद्धा. इस सूत्र द्वारा इस जन्य ईश्वर 
के अस्तित्व को कपिल मुनि ने स्वीकृति प्रदान कर दी है । 


मीमांसा दर्शन में जैमिनि तथा परवती अनेक आचायों ने ईश्वर का निराकरण किया है, तथापि कुमारिल 
भट्ट ने 'यज्ञ' के अतिरिक्त शिव के प्रति भी नमस्कारात्मक अर्थ के मङ्गलाचरण द्वारा अपनी ईशवरविषयिणी 
व्यक्तिगत आस्था को अभिव्यक्त किया है ।६ दशम शताब्दी मध्यकाल के मीमांसक भवनाथ तथा १२०० ई. 
के प्रभाकर-विजयकार नन्दीश्वर“ ने ईश्वर के निराकरण पर यह टिप्पणी की है कि निराकरण दूसरों के प्रदर्शित 


१. लोक सिद्धो राजा परमेश्वरः सर्वदर्शन संग्रह पृष्ठ ०९ 
२. भाग्यवा भग्गवा युत्तो भगेहि च विभत्तवा | 
भत्तवा वन्तगमनो भवेषु भगवा ततो ॥ 
भग्गरागो भग्गदोसो भग्गमो हो अनासवो | 
भग्गास्स पाप का धम्मा भगवा तेन वच्चति ॥ विसुद्धिमग्ग,सप्तम परिच्छेद,पृ. १९०-९२ 


३. सकलेतर भेदेन परमात्मा द्विधा भवेत्‌ । 
सकलो दिव्य देहस्थो निष्कलो देहवर्जितः॥ (वीरवर्धमानचरित,१६,८४) 


सांख्यसूत्र अध्याय ३ ,सूत्र संख्या ५६ 
सांख्यसूत्र अध्याय ३, सूत्र संख्या ५७ 


६. विशुद्धज्ञान देहाय त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे | aer 
श्रेय: प्राप्तिनिमित्ताय नमः सोमार्धधारिणे ॥ शलोकवार्तिक,मङ्गलाचरण,(कीलक मन्त्र, ) 


एवं चेश्वरे परोक्तमेवानुमानं निराकृतम्‌ । नय विवेक ,पृष्ठ १९९ युनिवर्सिटी आफ मद्रास,१९३७ 
प्रभाकर विजय, पृष्ठ ८२-८३, संस्कृत साहित्य परिषद,कलकत्ता, १९२६, 
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१४८ शोध-प्रभा 


अनुमानों का किया गया है, ईश्वर का नहीं । इसी प्रकार १६ वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध के लौगाक्षि भास्कर, १७वी 
शताब्दी प्रारम्भ के आपदेव तथा १७ वीं शताब्दी मध्यकाल के “गागा भट्ट' ने भी अनुमानित ईश्वर का निराकरण 
करते हुए वेदबोधित 'ईश्वर' का अस्तित्व स्वीकार किया है | 


विमर्श 

दर्शन शास्त्र के ये ईश्वरास्तित्ववाद तथा अनीश्वरवाद एक दूसरे के विरोधी नही, अपितु पूरक हैं। 
अनीश्वरवाद जहाँ कर्महीनता तथा आडम्बर पर नियन्त्रण लगाता है, वहीं ईश्वरास्तित्ववाद उच्छूड्डलता तथा 
अनुशासनहीनता की प्रवृत्ति पर सर्वनियन्ता का अङ्कश आरोपित करता है । जिस प्रकार कर्म तथा पुरुषार्थ 
अनीश्वरवाद का लक्ष्य है, उसी प्रकार अनुशासित तथा विहित रूप में कर्म तथा पुरुषार्थ ही ईश्वरास्तित्ववाद का 
भी लक्ष्य है, अत: तात्त्विक दृष्टि से ये दोनों अनीश्वरवाद तथा ईश्वरास्तित्ववाद परस्पर भिन्न नहीं, अपितु समन्वित 
रूप से एक हें | 
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शाब्दबोध तथा उस से सम्बद्ध आवश्यक वक्तव्य 


क्ला आचार्य सुधाकर दीक्षित 
न्याय दर्शन के अनुसार शाब्दबोध एवम्‌ उस से सम्बद्ध कतिपय आवश्यक पक्षों पर संक्षेप में प्रकाश 
डालना ही इस निबन्ध का उद्देश्य है । 

“मैं जानता हूँ, वह जानता है, आदि अनुभव के आधार पर ज्ञान नाम का एक गुण माना जाता है । यह 
आत्मा में समवाय सम्बन्ध से रहता है । इस के दो भेद हैं स्मरण एवम्‌ अनुभव | अनुभव चार प्रकार का है 
प्रत्यक्ष, अनुमिति, उपमिति एवं शाब्दबोध | “मुझे शब्द से यह ज्ञान हो रहा है, आदि प्रतीतियाँ सब को होती हैं 
इस आधार पर शाब्दबोध नाम का एक स्वतन्त्र अनुभव मान्य है । इस में बोध' शब्द यथार्थबोध के लिए प्रयुक्त 
है | यथार्थबोध के लिए दूसरा शब्द है -- प्रमा । अत: यहाँ शाब्दबोध का अर्थ है -- शाब्द प्रमा-शाब्दी 
प्रमा-शब्दजन्य प्रमा । शब्द का यहाँ अर्थ है आप्तवाक्य, आप्त द्वारा प्रयुक्त वाक्य । आप्त का अर्थ है-यथाभूतस्य 


अर्थस्य उपदेष्टा पुरुष: | इस का आशय यह है — जो वस्तु जैसी है उस वस्तु को उसी रूप में उपदेश करने वाला : 


पुरुष ही आप्त है | वाक्य शब्द से उन पक्षों का समूह विवक्षित है जो परस्पर साकाङक्ष हों, परस्पर अन्वय योग्य 
अर्थो के प्रतिपादक हों तथा परस्पर सन्निहित हों | निष्कर्ष यह है कि परस्पर आकाङ्क्षा से युक्त, परस्पर अन्वय 
योग्य अर्थो के प्रतिपादक, परस्पर सन्निहित तथा यथार्थ वक्ता द्वारा प्रयुक्त पदों के समूह रूप वाक्यों से जो प्रमा 
होती है वही शाब्दबोध है । यहाँ यह भी ज्ञातव्य है कि यह बोध वाक्यों से नहीं होता है वाक्यों के ज्ञान से होता 
है; पर जो बोध वाक्यज्ञान से हो रहा है उस में जैसे अनिवार्य कारण वाक्यज्ञान है वैसे ही वाक्यज्ञान का पृष्ठभावी 
वाक्य भी अनिवार्य कारण है | अत एव यहाँ बोध को शब्दजन्य कहा गया है; पर हमें समझना यही है कि यह 
बोध शब्दज्ञानजन्य है । इस लिए प्रस्तुत सन्दर्भ में आप्त द्वारा प्रयुक्त वाक्य के ज्ञान से होने वाले यथार्थज्ञान को 
ही शाब्दबोध रूप में समझकर हमें आगे चर्चा चलानी है । 

आप्त द्वारा वाक्यों का प्रयुक्त होना न्यायदर्शन की दृष्टि से विशेष महत्त्व का है । मीमांसकों की दृष्टि से 
तो वाक्य ज्ञान होने से जो बोध होता है वह यथार्थ ही होता है अयथार्थता तो दोष के अनुसन्धान से आती है अत- 
एव मन्त्र ब्राह्मणात्मक वेदवाक्यों के ज्ञान से जो बोध होता है वह यथार्थ ही होता है; क्यों कि वेदवाक्य अनादि 
एवम्‌ अपौरुषेय हैं । पर न्यायदर्शन का स्पष्ट मत है कि जब तक वाक्य में आप्तोक्तत्व का निश्चय नहीं होता तब 
तक उससे यथार्थबोध नहीं होता । इसी लिए जयन्तभट्ट स्पष्ट लिखते हैं — 
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शोध-प्रभा 


न हि प्रमाणान्तरदादर्यमन्तरेण प्रत्यक्षादीन्यपि प्रमाणभावं भजन्ते किमुत तदधीनवृत्तिरेष शब्द: | 
शब्दस्य हि समयोपकृतस्य बोधकत्वमात्रं स्वाधीनम्‌ । अर्थतथात्वेतरत्वपरिनिश्चये तु पुरुषमुखप्रेक्षितत्वमस्या- 


परिहार्यम्‌ | तस्मादाप्तोक्तत्वादेव शब्द: प्रमाणीभवति नान्यथा... । 


१५० 


[न्यायमञ्जरी प्र. आ.] 


जयन्तभट्ट की इन पङ्क्तियो का तात्पर्य यह है -- जब प्रत्यक्ष आदि अमाण भी अपनी प्रमाणता उपपन्न 
करने के लिए प्रमाणान्तरसंवाद की अपेक्षा रखते हैं तब जिस शब्द का अर्थ के साथ सम्बन्धग्रह प्रत्यक्षाधीन है 
उस शब्द की प्रमाणता के लिए आप्तोक्तत्वादिनिश्चय की अपेक्षा स्वत: सिद्ध है । शब्द आप्तोक्तत्वादिनिरपेक्ष 
होकर केवल बोधक होता है । उस से होने वाले बोध में प्रमात्व निश्चय तो आप्तोक्तत्वनिश्चय के विना हो ही 
नहीं सकता | अस्तु । 

अब प्रश्न है -- इस शाब्दबोध कां कौन सा विषय नया है ? क्यों कि नये विषय के प्रतिपादन से ही बोध 
की प्रयोजनवत्ता होती है । उदाहरण के लिए "राम: स्वधर्म पालयति' (राम स्वधर्म का पालन करते हे) इस वाक्य 
को ले लें । इस वाक्य का ज्ञान होते ही किसी भी व्युत्पन्न व्यक्ति को 'स्वधर्मपालनानुकूलकृतिमान्‌ राम:' 
(स्वधर्मपालन के लिए आवश्यक कृति से युक्त राम है) यह बोध होता है । इस के विषय स्वधर्म, कर्मता, पालन, 
कृति, राम आदि तो उपर्युक्त वाक्यघटक स्वधर्म, अम्‌, पाल, तिप्‌, राम आदि पदों से क्रमश: ज्ञात हो ही जाते हैं | 


समाधान यह है — वाक्यघटक पदों से अवगत अर्थो का पारस्परिक सम्बन्ध ही इस बोध का नया विषय 
है । वाक्यघटक प्रत्येक पद तो अपने अपने अर्थ का क्रमश: बोध कराकर निवृत्त हो जाते हैं । अनन्तर इन पदों के 
समूहात्मक वाक्य के ज्ञान की महिमा से ये अर्थ परस्पर यथायोग्य सम्बन्ध से विशेष्य-विशेषणभावापन्न होकर 
विशिष्ट रूप में प्रतीत होते हैं और यह विशिष्टार्थप्रतीति आवश्यक भी है; क्‍यों कि पदार्थों की पृथक्‌-पृथक्‌ 
उपस्थिति से न प्रवृत्ति सम्भव हे न निवृत्ति । विशिष्ट पदार्थों के बोध से ही यह सम्भव हे । इसी लिए शाब्दबोध 
को अन्वयबोध भी कहा जाता है । अन्वय का अर्थ है सम्बन्ध । इसके अनुसार “राम: स्वधर्म पालयति' इस वाक्य 
के ज्ञान से होने वाले 'स्वधर्मकर्मकपालनानुकूलकृतिमान्‌ राम:! इस बोध में स्वधर्म तथा कर्मता का निष्ठत्वसम्बन्ध, 
कर्मता तथा पालन का निरूपकत्वसम्बन्ध, पालन एवम्‌ कृति का अनुकूलत्वसम्बन्ध और कृति तथा राम का 
समवायसम्बन्ध नया विषय है । इन सम्बन्धों का इस शाब्दबोध के पूर्व निश्चयात्मक ज्ञान नहीं है । इसी लिए 
यहाँ शाब्दबोध का निष्कृष्ट आकार 'स्वधर्मनिष्ठकर्मतानिरूपकपालनानुकूलकृतिमान्‌ रामः होता है । 


एक अन्य प्रश्‍न- 


पदों का समूह ही वाक्य है । पद प्राय: वर्णसमूहात्मक हैं | वर्णसमूह तब बन सकता है जब वर्णो का 
उच्चारण एक साथ हो, पर यह सम्भव नहीं है, उच्चारण तो क्रमश: ही होता है । ऐसी स्थिति में जिस क्रम से 
उच्चारण होगा उसी क्रम से वर्णो का ज्ञान होगा तथा अपनी उत्पत्ति के तीसरे क्षण में ही वर्ण नष्ट हो जाते हैं । इस 
तरह एक क्षण में अनेक वर्णों का सन्निधान असम्भव है । जब वर्णो का समूह नहीं बन सकता तब पद एवम्‌ उनके 
समूह रूप वाक्य की भी उपपत्ति अशक्य होने से वाक्य का ज्ञान तथा उस से बोध की उत्पत्ति कैसे सम्भव होगी ? 
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शाब्दबोध तथा उस से सम्बद्ध आवश्यक वक्तव्य 


इसका समाधान — 

| मा अनुभव को उपेक्षा नहीं की जा सकती ; उसे उपपन्न करने के कोई युक्ति अपनानी ही पड़ती 
है । इदम्‌ पदम्‌ phe है) यह अनुभव सभी लोगों का है | यह अनुभव वर्णसमूह को विना बनाये उपपन्न नहीं 
हो सकता; अत किसी क्लृप्त एवं नासा युक्ति का आश्रय लेना अपरिहार्य | उदाहरण के रूप में 'राम' पद 
को ही ले लें | राम इति Bes ( राम एक पद हे) यह व्यवहार प्रामाणिक है सर्वमान्य है । इसकी उपपत्ति 
के लिए यह कल्पना को जायेगी — राम पद में चार वर्ण हे, र्‌ + आ + म्‌ + अ | इन का क्रमश: उच्चारण 
होता पया उच्य 831 से इनका Aafaa से प्रत्यक्ष होता है । यह प्रत्यक्ष न्यायदर्शन की भाषा में 
अनुभवविशेष है । जिस विषय का अनुभव होता हे उस विषय का संस्कार आत्मा में उत्पन्न होता है । अत: 
सर्वप्रथम वर्ण 'रेफ' के उच्चारण के बाद उस के श्रावणप्रत्यक्ष से रेफवर्णविषयक संस्कार आत्मा में उत्पन्न होगा, 
द्वितीय वर्ण 'आ' के उच्चारण के बाद उस के श्रावणप्रत्यक्ष से “आ' विषयक संस्कार उत्पन्न होगा, ऐसे ही तृतीय 
वर्ण 'म्‌! के उच्चारण के बाद उस के श्रावणप्रत्यक्ष से 'म्‌' विषयक संस्कार उत्पन्न होगा | इस तरह तीन संस्कार 
आत्मा में क्रमश: उत्पन्न होंगे । ये संस्कार तब तक नष्ट नहीं होंगे जब तक अपना कार्य सम्पन्न न कर लेंगे | 
अनन्तर चौथे वर्ण 'अ* के उच्चारण के बाद उसका श्रावणप्रत्यक्ष केवल 'अ' विषयक न होकर पूर्व में प्रत्यक्षीकृत 
‘T+ आ + म्‌. विषयक भी होगा । स्पष्ट रूप में यों समझ सकते हैं कि 'राम' पद के घटक अन्तिम वर्ण 'अ' 
का प्रत्यक्ष “र्‌ , आ, म्‌, अ' इन चार वर्णो को विषय करने वाला एक समूहालम्बन प्रत्यक्ष होगा । प्रत्यक्ष के लिए 
विषय इन्द्रिय-सम्बद्ध होना चाहिए | उपर्युक्त चारों वर्ण एक साथ श्रत्रेनद्रिय से सम्बद्ध हैं इसी लिए श्रावणप्रत्यक्ष 
के विषय एक साथ हो रहे हैं । विशेष इतना ही है कि अन्तिम वर्ण ‘a’ समवायसम्बन्ध से सम्बद्ध है क्यों कि 
विद्यमान है तथा पूर्व के तीन वर्ण विनष्ट होने के कारण स्व-स्व विषयक “संस्कार' सम्बन्ध से सम्बद्ध हैं | निष्कर्ष 
यह है कि अन्तिम वर्ण का प्रत्यक्ष पूर्व में उच्चारित अन्य वर्ण विषयक भी है अत: पद घटक सकल वर्णो का एक 
साथ प्रत्यक्ष होने से ये वर्ण एक ज्ञान के विषय एक साथ हो रहे हैं फलतः इनका समूह बन गया क्यों कि प्रकृत 
में समूह” शब्द का अर्थ “एक ज्ञान का विषय होना" ही है । इन्द्रिय से प्रत्यक्ष के लिए संस्कार भी सम्बन्ध होता 
है--यह प्रत्यभिज्ञा (प्रत्यक्षविशेष) में स्वीकृत है । 'स एवायं देवदत्तः” इस रूप में प्रत्यभिज्ञा सर्वमान्य है । इस - 
प्रत्यभिज्ञा का विषय देवदत्त तथा उस में विशेषण पूर्वदृष्टता है | देवदत्त के साथ तो चक्षुसिन्द्रिय का संयोग सम्बन्ध 
है पर पूर्वदष्टता के अतीत होने से उसके साथ यह सम्बन्ध सम्भव नहीं है, अत: उस के साथ संस्कार सम्बन्ध ही 
स्वीकार्य है तथा संस्कार एवम्‌ संयोग से क्रमश: सम्बद्ध पूर्वदृष्टता एवं देवदत्त को विषय करने वाला प्रत्यक्ष 
विशेष (प्रत्यभिज्ञा) हो पाता है । 

अभी ऊपर स्पष्ट किया गया है कि वाक्य घटक पदों से उपस्थापित अर्था का पारस्परिक सम्बन्ध ही 

शाब्दबोध का नया विषय है | अब प्रश्न हो सकता है--इस सम्बन्ध का भासक कौन है ? इसके समाधान में दो 
वाद प्रसिद्ध हैं -- अभिहितान्वयवाद तथा अन्विताभिधानवाद । इन दोनों वादों का स्पष्टीकरण मैने सरस्वती 
सुषमा (वर्ष ३७ अकं २-४) में प्रकाशित : स्वरूपम्‌ निबन्ध में किया है । यहाँ 
न्यायदर्शन का अभिमत अभिहितान्वयवाद अति सङ्क्षेप में स्पष्ट किया जा रहा है । 
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शोध-प्रभा 


अभिहितानाम्‌- -पदै: उक्तानाम्‌ अर्थानाम्‌, अन्वय:--सम्बन्थ: प्रकारान्तरेण भासते इति मतं पोषयति यः 
वाद: स एवाभिहितान्वयवादः | आशय यह है कि वाक्यघटक पद अपने-अपने अर्थो को शक्ति अथवा लक्षणा 
के सहयोग से उपस्थित कर देते हैं अनन्तर इन अर्था का यथायोग्य सम्बन्ध अन्य साधन से (पदों से नही) भासित 
होता है--यंही न्यायदर्शन का वाद है । यह अन्य साधन आकाङ्क्षा है । इस आकाङ्क्षा के लिए न्यायदर्शन में 
दूसरा शब्द प्रसिद्ध है--संसर्गमर्यादा | संसर्गमर्यादा शब्द से आनुपूर्वी ही परिगृहीत है । आनुपूर्वी वाक्यवृत्ति 
धर्म है । जैसे 'राम:' यह वाक्य है । इसका धर्म है-रेफोत्तर-आकारोत्तर-मकारोत्तर-अत्व । यही धर्म 'राम:' इस 
वाक्य की आनुपूर्वी है । यह आनुपूर्वी ही राम: इस वाक्य की आकाङ्क्षा है | यह आकाङक्षा ही 'राम' पद के 
अर्थ राम तथा 'सु' पद के अर्थ एकत्व सङ्ख्या के सम्बन्ध समवाय की भासिका है | “राम: इस वाक्य का ज्ञान 
होने पर किसी भी व्युत्पन्न को 'एकत्ववान्‌ राम: यह बोध होता ही है | अत: "राम: इस वाक्य में विद्यमान उपर्युक्त 
आनुपूर्वी जब-जब ज्ञात होती है तब-तब राम एवम्‌ एकत्व के सम्बन्ध समवाय का किसी विशेष बांधक के अभाव 
में नियमेन भान होने के कारण इस आनुपूर्वी को ही राम तथा एकत्व के सम्बन्ध समवाय का भासक मान लेना 
लाघव के अनुरोध से उचित ही है | यहाँ यह ज्ञातव्य है--न्यायदर्शन के अनुसार पद की परिभाषा ' शक्तम्‌ पदम्‌' 
है । अर्थबोध की शक्ति जिस वर्ण या वर्णसमूह में है वही शक्त है और शक्त ही पद है । इसी लिए “राम: में दो 
पद है -राम एवम्‌ सु, क्यों कि ये दोनों ही क्रमश: राम तथा एकत्व अर्थ के बोध की शक्ति से विशिष्ट हैं । अत: 
“राम: पदसमूह होने से पदसमूहो वाक्यम्‌' इस वाक्य की परिभाषा के अनुसार वाक्य है । 
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शक्तिस्वरूप-विमर्श 


छा डॉ० प्रियंवदा पाण्डेय 
शक्ति स्वरूप के सम्बन्ध में नेयायिकों का अभिमत 


लोकसिद्ध प्रामाणिक अनुभव के अनुसार जो तथ्य स्पष्ट हो रहा है उसे ही स्वीकार करना चाहिए | हम 
अपने लौकिक व्यवहार में यही पा रहें हैं कि यदि कोई व्यक्ति किसी नवीन वस्तु का अविष्कार करता है तो उसका 
कोई नाम अवश्य निर्धारित करता है | जैसे-- आकाशवाणी के आविष्कर्त्ता ने उसका आकाशवाणी नाम निर्धारित 
कर दिया । इससे यही प्रमाणित होता है कि आविष्कर्त्ता की इच्छा ही आविष्कृत वस्तु के वाचक शब्द के निर्धारण 
में नियामक है, क्यों कि जब आविष्कर्त्ता यह कहता है कि मेरे द्वारा आविष्कृत वस्तु का यह नाम हो तो इससे यही 
स्पष्ट होता है कि आविष्कर्त्ता अपनी इच्छा व्यक्त कर रहा है-- यह वस्तु इस नाम से जानी जाय । ऐसी स्थिति में 
इस इच्छा को ही शक्ति मानना चाहिए और इसी शक्ति के ज्ञान से शब्द का अर्थ-बोध होता है-- यह स्वीकार 
करना उचित है । यदि लौकिक व्यवहार के अनुरोध से इच्छा को शक्ति मानना सिद्ध है तो जो पद अपने अर्थबोध 
के लिए अनादि काल से प्रसिद्ध हैं उन पदों में भी अपने अर्थबोध के लिए इच्छा को ही शक्ति मानना अधिक 
तर्क सङ्गत है | भेद इतना ही होगा कि ऐसे स्थलों में हम आप जैसे किसी आधुनिक व्यक्ति की इच्छा को शक्ति 
मानना अशक्य होने पर ईश्वर की इच्छा को ही शक्ति मानना होगा । अत: वाच्य-वाचकभाव नाम के एक अतिरिक्त 
सम्बन्ध की कल्पना कर उसे शक्ति मानना अनुभवविरोध के कारण उपेक्षणीय है। महर्षि गौतम भी- 
सामयिकत्वाच्छब्दार्थसंप्रत्ययस्य' इस सूत्र से शब्द से अर्थ प्रत्यय को सामयिक कहकर इच्छा को ही शक्ति का 
स्वरूप मान रहे हैं । सामयिक का अर्थ है समय के द्वारा होने वाला । समय का अर्थ है सङ्केत । सङ्केत इच्छा 
का ही पर्याय है । इस तरह शब्द से अर्थ सम्प्रत्यय (अर्थबोध) को सामयिक-साङ्केतिक इच्छानियम मानकर 
गौतम यह स्पष्ट कर रहे हैं कि इच्छा (सङ्केत) ही शक्ति का स्वरूप है, और इसी इच्छा को सङ्केत शब्द से कहा 
जाता है, अत: “सङ्केत ही शक्ति है” यही मानना उपयुक्त है तथा यह सङ्केत दो प्रकार का होगा- आधुनिक एवं 
नित्य । अभी ऊपर दिये गये स्पष्टीकरण के अनुसार हमारा आपका सङ्केत आधुनिक सङ्केत है और ईश्वर का 
सङ्केत नित्य सडकेत है । प्राचीन नैयायिकों ने आधुनिक सङ्केत को परिभाषा एवं ईश्वरसङ्केत को शक्ति 
माना है । सङ्केत का आकार क्या होना चाहिए इस पर भी नैयायिको ने पर्याप्त विचार किया है । मुख्य रूप से 


दो आकार मान्य हे-- 
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१५४ शोध-प्रभा 


(१) यह पद इस अर्थ का बोधक हो । (गो पद गो रूप अर्थ का बोधक हो) 
(२) यह अर्थ इस पद से होने वाले बोध का विषय हो (गो रूप अर्थ गो पद से होने वाले बोध का विषय 


हो) । 
“इच्छा शक्ति है' इस न्याय मत पर आक्षेप एवम्‌ समाधान 

यहाँ एक प्रश्‍न होता है-- न्याय मत में ईश्वर एक है ।१ उसका ज्ञान, इच्छा एवं कृति भी लाघव के अनुरोध 
से एक है ।२ ईश्वर के ज्ञान, इच्छा एवं कृति के एक होने से विषय भेद से ईश्वर के ज्ञान, इच्छा आदि में भेद नहीं 
होता है | अतएव समस्त पदार्थ'विषयक एक ही ज्ञान एवं एक ही इच्छा ईश्वर को मान्य है ऐसी स्थिति में गो पद 
से गो रूप अर्थ के बोध की इच्छा तथा पुस्तक पद से पुस्तक रूप अर्थ के बोध की इच्छा अलग-अलग नही है, 
अपितु इन दोनों पदों से इन दोनों अर्थो के बोध की एक ही इच्छा है । इस तरह एक ही इच्छा में सभी शब्दों तथा 
सभी अर्थों का भान होने से “गो पद की शक्ति गो रूप अर्थ में ही है, पुस्तक पद की शक्ति पुस्तक रूप अर्थ 
में ही है,” यह नियम नहीं बन सकता, फलतः गो पद से पुस्तक रूप अर्थ का बोध तथा पुस्तक पद से गो रूप 
अर्थ का भी बोध होना चाहिए । 

इसका समाधान न्यायदर्शन में इस प्रकार दिया जाता है-- इच्छा को शक्ति मानने का तात्पर्य है- इच्छीय 
विशेष्यता को शक्ति माना जाय | सङ्क्षेप में इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार समझना चाहिए इच्छा का उल्लेख हम 
जिस वाक्य से करते हैं उस वाक्य को ही इच्छा का आकार कहा जाता है । इच्छा के इस आकार में हमें इच्छा के 
विषय का भान होता है, क्यों कि इच्छा विना विषय के नहीं होती है | किसी न किसी विषय की ही इच्छा होती 
है । इच्छा का जो विषय होता है उसमें उसकी विषयता रहती है । इस विषयता के कारण ही “विषय” यह नाम 
पड़ता है | विषय मुख्य रूप से तीन प्रकार का होता है--विशेषण, विशेष्य एवं सम्बन्ध | विशेषण को प्रकार भी 
कहते हैं तथा सम्बन्ध संसर्ग शब्द से भी कहा जाता है | इन तीनों प्रकारों का मूल आधार तीन विशेषताएँ हैं-- 
प्रकारता, विशेष्यता एवं संसर्गता । प्रकारता जिस विषय में है वह प्रकार (विशेषण) है । विशेष्यता जिसमें है वह 
विशेष्य है, संसर्गता जिसमें है वह संसर्ग है । 


प्रकृत प्रसंग में “गो पद गो रूप अर्थ का बोधक हो” इस इच्छा को ले सकते हैं | इस इच्छा का आकार 
भी यही हे--“गो पद गो रूप अर्थ का बोधक हो ।” इस आकार के अनुसार इच्छा का विशेष्य गो पद होगा और 
गो पद में गो रूप अर्थ की बोधकता इष्ट है । इस लिए गो रूप अर्थ का बोधकत्व गो पद में विशेषण (प्रकार) 
होगा | अत: प्रकृत इच्छा की विशेष्यता गो पद में तथा प्रकारता गो रूप अर्थ के बोधकत्व में रहेगी । साथ ही यह 
भी निश्चित है कि गो पद विशेष्य है गो रूप अर्थ के बोधकत्व का और गो रूप अर्थ का बोधकत्व विशेषण 


—— SS ह 

१. “AIT: सर्वज्ञ: परमात्मा एक एव | (तर्कसंग्रह अन्नम्‌भट्ट) प्रकाशन-विद्याभवन वाराणसी, संस्करण-प्रथम 
सम्वत्‌-१९९१. 

२. लाघवज्ञानसहकारेण ज्ञानेच्छाकृतिषु नित्यत्वमेकत्वं च भासत इति नित्यैकत्वसिद्धि: |” 


(न्यायसिद्धान्तमुक्तावली, दिनकरी व्याख्या, अत्यक्षखण्ड, कारिका |) प्रकाशन-चोखम्भा विश्वभारती वाराणसी, तृतीय 
संस्करण,सन्‌-१९७२ 
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शक्तिस्वरूप-विमर्श 


| १५५ 
(प्रकार) है गो पद का, अत: गो पद में रहने वाली विशेष्यता तथा गो रूप अर्थ के बोधकत्व में रहने वाली प्रकारता 
के मध्य निरूप्य-निरूपक भाव है । ये दोनों एक दूसरे से निरूपित हैं तथा इनमें से एक, दूसरे का निरूपक है । 
यह निरूप्य-निरूपक भाव उन्हीं दोनों में माना जाता हैं जो परस्पर सापेक्ष होते हैं प्रकारता एवं विशेष्यता के 
परस्पर सापेक्ष होने से ही इनमें परस्पर निरूप्य-निरूपकभाव इष्ट है | फलत: गो रूप अर्थ के बोधकत्व में रहने 
वाली प्रकारता से निरूपित विशेष्यता गो पद में रहेगी और गो पद में रहने वाली इस विशेष्यता से निरूपित 
प्रकारता गो रूप अर्थ के बोधकत्व में रहेगी । इस वस्तुस्थिति को दृष्टिगत रखते हुए गो रूप अर्थ के बोधकत्व 
में रहने वाली प्रकारता से निरूपित जो गो पद में रहने वाली ईश्वरेच्छा की विशेष्यता है उसे ही गो पद में रहने 
वाली वह शक्ति माना जायेगा जो शक्ति गो रूप अर्थ का बोध कराती है । ऐसा मान लेने पर ईश्वरेच्छा के एक 
होने पर भी भिन्न-भिन्न अर्थ के बोधकत्व में रहने वाली प्रकारताओं के भिन्न-भिन्न होने से इन प्रकारताओं से 
निरूपित शक्ति रूप में स्वीकृत वे विशेष्यतायें भी भिन्न-भिन्न होंगी जो विभिन्न पदों में रहती हैं । अत: भिन्न-भिन्न 
अर्थो की शक्ति भिन्न-भिन्न पदों में मानने का जो अनुभव है वह उपपन्न हो जाता है और यह सुव्यवस्थित हो 
जाता है कि गो रूप अर्थ के बोध की शक्ति गो पद में ही है, पुस्तक रूप अर्थ के बोध की शक्ति पुस्तक पद में 
ही है आदि-आदि | साथ ही इस व्यवस्था के ही आधार पर यह अनुभव उपपन्न है कि गो पद से ही शक्ति के 
द्वारा गो रूप अर्थ का बोध होता है तथा पुस्तक पद से ही पुस्तक रूप अर्थ का बोध होता है । 


इच्छा की सम्बन्धता का उपपादन 


ईश्वरेच्छा को शक्ति मानने के नैयायिक पक्ष में पीछे एक प्रश्‍न उठाया गया है— सम्बन्ध वही होता है 
जो दो में रहता है | इच्छा दो में नहीं रह सकती | जिसको इच्छा! होती हे वह इच्छा उसी में रहती हे | अतः इच्छा 
सम्बन्ध के रूप में स्वीकार नहीं की जा सकती है । ऐसी स्थिति में इच्छा को शक्ति नाम का सम्बन्ध कैसे माना 
जाय । 


इसका समाधान यह है-- “सम्बन्ध दो में रहता है” यह कथन ही उपेक्षणीय है | अभेद को सम्बन्ध माना 
जाता है क्योंकि पीत: पट: (पीला वस्त्र) आदि प्रामाणिक प्रतीतियाँ प्रसिद्ध है और ये पीत एवं पट के मध्य 
विशेषण-विशेष्यभाव को बताकर विशिष्टविषयक ज्ञान के रूप में सर्वमान्य हैं, अत: यह स्वीकार करना अनिवार्य 
है कि इन प्रतीतियों में पीत एवं पट का सम्बन्ध भासित हो रहा है और यह सम्बन्ध अभेद? नाम का ही है । अन्यथा 


१. नैयायिक के मत में इच्छा को शक्ति नाम का सम्बन्ध माना गया है, अतः उसके मत पर प्रश्न उठाते समय उसी की दृष्टि 
से विचार करना उचित है | नैयायिक मत में इच्छा एक विशेष गुण है, और वह आत्मा में रहती है, अतः जिस आत्मा 
(जीवात्मा) में इच्छा उत्पन्न होगी उसी में वह रहेगी,दूसरे में नहीं रह सकती इसी लिए इच्छा का दो में रहना असम्भव है । 
ईश्वर की इच्छा भी ईश्वर (परमात्मा) में ही रहेगी, अतःवह भी दो में नहीं रह सकती । i l 

२. शाब्दबोध के प्रसङ्ग में अभेद शब्द उस सम्बन्ध विशेष के लिए प्रयुक्त होता है जो सम्बन्ध स्वयं में स्वयं का होता है । 
इसी लिए इस अभेद का दूसरा नाम तादाल्म्य भी है । नैयायिक के मत में तादात्म्य परस्पर भिन्न दो वस्तुओं के बीच कभी 
नहीं होता है । देवदत्त का तादात्म्य (अभेद) देवदत्त में ही रहेगा । अभी ऊपर पीतःपटः इस वाक्य का उल्लेख किया गया 
है । यहाँ पीत: यह शब्द TTR) को ही बता रहा हे और उसी पट को पट पद भी बता रहा है । इसी लिये पीत पद से एवं 
पट पद से प्रतीयमान अर्थ एक ही पट है,फलतःपीत पद के अर्थ और पट पद के अर्थ में अभेद (तादात्म्य) सम्बन्ध माना 
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१५६ शोध-प्रभा 


पीत: पट: आदि प्रयोगों में समान विभक्ति' नहीं हो सकती । भेद सम्बन्ध जहाँ भासित होता है वहाँ तो 
विशेषणवाचक एवं विशेष्य वाचक पदों में परस्पर विरुद्ध विभक्तियांर ही पायी जाती हें । : ऐसी स्थिति में “पीत: 
पट: इत्यादि स्थल में भासमान अभेद सम्बन्ध दो में नहीं रहता है । तब भी सम्बन्ध रूप में स्वीकृत है । 

यहाँ पर यदि यह कहा जाय कि अभेद को नैयायिक सम्बन्ध रूप में भले ही स्वीकार करें, नव्य वैयाकरण 
नहीं स्वीकार करते, वे तो “पीतः पटः' इत्यादि स्थल में विशेषण-विशेष्यभाव नाम के सम्बन्ध को ही स्वीकार करते 
है, तो यह कथन धूलिप्रक्षेप मात्र है । विशेषण- विशेष्यभाव नाम का सम्बन्ध भी दो में नहीं रह सकता, क्यों कि 
विशेषण-विशेष्यभाव का विशेषणता, विशेष्यता अथवा विशेषण-विशेष्य उभयरूपता अर्थ हो सकता है | इनमें 
से कोई भी अर्थ स्वीकार करने पर विशेषण-विशेष्यभाव दो में रहने वाला सम्बन्ध नहीं बन सकता । विशेषणता 
केवल विशेषण में रहेगी, विशेष्यता केवल विशेष्य में रहेगी । विशेषण-विशेष्य-उभयरूपता कहीं नहीं रहेगी, 
क्यों कि विशेषण विशेष्य उभयात्मक कोई वस्तु नहीं हो सकती । जो विशेषण है वह विशेष्य नहीं हो सकता, जो 
विशेष्य है वह विशेषण नहीं हो सकता । इतने से यह स्पष्ट है कि सम्बन्ध का दो में रहना अनिवार्य नहीं है । अत: 
इच्छा को सम्बन्ध मानकर उसे ही शक्ति रूप में स्वीकार करना युक्त है । 

यहाँ TASMAN यह प्रश्‍न उठाया जा सकता है कि सम्बन्ध किसे कहते हैं ? इसके समाधान में नैयायिक 
लोग यह कहते हैँ जब भी सम्बन्ध की चर्चा होती है तब यह कहना पड़ता है--उसका उससे सम्बन्ध है । 


जाता हे । 

१. समान विभक्ति का अर्थ हे परस्पर सजातीय विभक्ति | व्याकरण में सु,ओ,जस्‌ आदि इक्कीस विभकितियां बतायी गयी 
हैं औरइन इक्कीस विभक्तियो के प्रथमा,द्वितीया आदि सात भाग हें | प्रथमा विभक्ति के समान विभक्ति उसकी सजातीय 
प्रथमा विभक्ति मानी जायेगी | द्वितीया विभक्ति की समान विभक्ति उसकी सजातीय द्वितीया विभक्ति मानी जायेगी | 
इसी तरह तृतीया,चतुर्थी आदि विभक्ति में भी समझना चाहिए | “पीतः पटः” यहाँ पीत एवं पट में “सु” विभक्ति है और 
“सु” विभक्ति को प्रथमा विभक्ति कहते हैं इसी लिए पीत पद के सामने रहने वाली सु विभक्ति के समान विभक्ति पट 
पद के आगे रहने वाली सु विभक्ति है | यह माना जाता है | 

२. शाब्दबोध के सन्दर्भ में अभेद सम्बन्ध से भिन्न सभी सम्बन्धों को भेद नाम से कहा जाता है | इसी लिए भेद सम्बन्ध का 
अर्थ हे अभेद सम्बन्ध से भिन्न सम्बन्ध | फलतः भेद सम्बन्ध कहने से अभेद से अतिरिक्त संयोग, समवाय, स्वरूप, 
आधारता, आधेयता, प्रतियोगिता, अनुयोगिता आदि सभी सम्बन्ध ले लिए जाते हैं । “पीतः पट:- यहाँ पर पीत पद एवं 
पट पद पट रूप एक ही अर्थ को बता रहे हैं इसी लिए पीत एवं पट में अभेद सम्बन्ध भासित होता है, और “पीतः पट” 
का अर्थ होता है पीत से अभिन्न पट | यदि पीत गुण को पट पर बताने के लिए पीत: पट: ऐसा प्रयोग न करके “पीतवान्‌ 
पटः' ऐसा प्रयोग किया जाय तो यहाँ पीत एवं पट के मध्य भेद सम्बन्ध भासित होगा--यह प्रामाणिकों की मान्यता है, 
क्यों कि पट पद के अर्थ पट पर पीत पद के अर्थ,पीले गुण को विशेषण रूप में बताना ही यहाँ इष्ट है । पीत गुण एवं पट 
5 में अभेद नहीं हो सकता | इसीलिए इन दोनों का भेद सम्बन्ध (अभेद से अतिरिक्त समवाय सम्बन्ध) ही विवक्षित 

| 

३. समान विभक्ति कहने से जैसे सजातीय विभक्ति गृहीत होती है वैसे ही विरुद्ध विभक्ति कहने से विजातीय विभक्ति 
ग्राह्म है | अतएव प्रथमा विभक्ति की विरुद्ध विभक्ति द्वितीया होगी | द्वितीया विभक्ति की विरुद्ध विभक्ति प्रथमा 
विभक्ति होगी | उदाहरण रुप में देवदत्तस्य पुत्र: (देवदत्त का पुत्र) इस वाक्य को ले सकते हैं | यहाँ देवदत्तस्य में देवदत्त 
के आगे षष्ठी विभक्ति है, पुत्र: में पुत्र के आगे प्रथमा विभक्ति है, अतएव इन दोनों विभक्तियों के विजातीय होने से 
देवदत्तस्य एवं पुत्रः इन दोनों पदों को विरुद्ध-विभक्तिमत्‌ कहा जाता है | 
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इसके अनुसार जिसका सम्बन्ध होता है उसे सम्बन्ध का प्रतियोगी कहते है । प्रतियोगी में प्रतियोगिता रहती है । 
यह प्रतियोगिता सम्बन्ध सापेक्ष है, क्यों कि सम्बन्ध के कारण ही यह प्रतियोगिता आती है। अतः इस 
प्रतियोगिताविशेष का जो निरूपक है वही सम्बन्ध है । ऐसे ही जिससे सम्बन्ध होता है वह सम्बन्ध का अनुयोगी 
कहा जाता है । अनुयोगी में अनुयोगिता रहती है । यह अनुयोगिता सम्बन्ध सापेक्ष है, क्यों कि सम्बन्ध के कारण 
ही यह अनुयोगिता आती है । अत: इस अनुयोगिता विशेष का जो निरूपक है वही सम्बन्ध! है । इतने से नैयायिक 
के इस मत का सङ्केत मिलता है कि सम्बन्ध का कोई न कोई प्रतियोगी अवश्य होता है | इसे दूसरे शब्दों में कह 
सकते हैं--सम्बन्ध अवश्य सप्रतियोगिक होता है । 


अब वैयाकरणों के द्वारा पूर्व में चर्चित यह आक्षेप विचारणीय है कि इच्छा तो निष्प्ततियोगिकर होती है 
अत: शक्ति नाम के सम्बन्ध के रूप में इसे कैसे स्वीकार किया जा सकता है | इसका निराकरण न्यायपक्ष से इस 
प्रकार किया जाता हे-- इच्छा शक्ति नहीं है अपितु इच्छीय विषयता शक्ति है । इसका संक्षेप में स्पष्टीकरण पीछे 
किया गया है । विषयता सम्बन्ध हो सकता है, क्योंकि उसका प्रतियोगी (निरूपक) कोई न कोई होता? ही हे । 


एक अन्य आक्षेप पीछे उठाया गया हे-- यदि ईश्वरेच्छा शक्ति है तो ईश्वरज्ञान को शक्ति क्यो न माना 
जाय | विनिगमना का विरह होने से यदि ईश्वर की इच्छा एवं ज्ञान दोनों को शक्ति मान लिया जाय तो गौरव 
स्पष्ट है, क्यों कि शक्ति दो होगी ईश्‍वर की इच्छा एवं उसका ज्ञान, अत: शक्ति को ईश्वरेच्छा स्वरूप मानना 
उचित नहीं है । 


इसका निराकरण नैयायिकों की ओर से इस प्रकार किया जाता हे-- ईश्वरेच्छा को ही शक्ति मानना है, 
ईश्वर ज्ञान को नहीं । ईश्वर ज्ञान को शक्ति मानने पर शक्ति ज्ञान में पृथक्‌ कारणता की कल्पना अनिवार्य होगी । 
नदी, वृद्धि आदि परिभाषिक पदों से शाब्दबोध होता है | इस शाब्दबोध में परिभाषाज्ञान कारण है । आधुनिक 


१. इसे विस्तार से समझने के लिए सिद्धान्त-लक्षण (अनुमान-चिन्तामणि) की व्याख्या दीधिति (रघुनाथ शिरोमणि कृत) की 
निम्नलिखित पंक्ति देखनी चाहिए दर्शितञ्च नियमाघटितं सम्बन्धत्वम्‌ | इस पंक्ति पर गदाधर भट्टाचार्य का व्याख्यान 
विशेष रूप से द्रष्टव्य हे | 

२. इच्छा के निष्मतियोगिक होने को तात्पर्य यह है-- इच्छा एक गुण है । मैं चाहता हुँ,उसे यह चाहिए, आदि व्यवहार प्रसिद्ध 
हैं । अतएव इन व्यवहारों को उपपन्न करने के लिए इच्छा नाम का एक गुण माना जाता है और वह न्याय दर्शन के अनुसार 
आत्मा में समवाय सम्बन्ध से रहता है । इसी लिए मैं चाहता हूँ आदि व्यवहारों में इच्छा आत्मा में प्रतीत होती है । इस 
इच्छा का कोई प्रतियोगी या अनुयोगी नहीं हो सकता, क्यों कि यह स्वयं में एक निरपेक्ष वस्तु है। कार्यता, कारणता, 
आधेयता, अधिकरणता आदि सापेक्ष हैं, अतः इनके प्रतियोगी, अनुयोगी अवश्य होते हैं । घट,पट,पुस्तक आदि विषय 
तो अपने निरूपण के लिए किसी दूसरे विषय की अपेक्षा नहीं रखते हैं । इसी लिए इनके कोई प्रतियोगी या अनुयोगी नहीं 
होते हैं I. 

३. विषय का भाव ही विषयता है | यह विषयता ज्ञान और विषय के मध्य सम्बन्ध के रूप में मान्य है क्यों कि हम कहते हैं-- 
मुझे गणित विषयकज्ञान है । यहां ज्ञान को गणितविषयक कहकर हम यह मान रहे हैं कि ज्ञान और उसके विषय गणित 
के मध्य कोई सम्बन्ध अवश्य है,जो सम्बन्ध इन दोनों को जोड़ रहा है यह सम्बन्ध विषयता अथवा विषयिता नाम का - 
है | विषयिता विषयी का भाव है | विषयी क प्रकृत में ज्ञान aera ae rand 

४. सङ्केत का अर्थ है इच्छा, अतः आधुनिक सङ्केत से आधुनिक इच्छा का समझन 
आधुनिको की = | आधुनिक कहने से ईश्वर से भिन्न सभी व्यक्तियों का बोध होता है । ईश्वर नित्य है और उससे 
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सङ्केत को ही परिभाषा कहते हैं । पाणिनि का सङ्केत है-दीर्घ ईकारान्त दीर्घ अकारान्त हित स्रीलिङ्ग शब्द को 
“नदी” शब्द से समझना चाहिए ।१ आ, ऐ, ait को “वृद्धि” शब्द से समझना चाहिए ।' यही परिभाषा है और 
इसका ज्ञान होने से व्याकरण-शास्त्र में “नदी” शब्द से दीर्घ ईकारान्त दीर्घ ऊकारान्त, नित्य स्रीलिङ्ग शब्द का 
बोध होता है तथा “वृद्धि” शब्द से आ, ऐ, औ का बोध होता है, ईश्वर सङ्केत (इच्छा) को शक्ति मानने पर उसका 
सङ्केत रूप में ज्ञान शाब्दबोध में कारण है न कि ईश्वर सङ्केत रूप में ज्ञान, अन्यथा ईश्वर को न मानने वाले मीमांसक 
जैन बौद्ध आदि के मत में शाब्दबोध नहीं हो सकेगा, क्यों कि उनके मत में ईश्वर के असिद्ध होने से उसके सङ्केत 
का ज्ञान असम्भव होगा । इस तरह सङ्केतज्ञान को शाब्दबोध में कारण मानने पर परिभाषा ज्ञान में शाब्दबोध के 
प्रति स्वतन्त्र कारणता की कल्पना नहीं करनी पड़ती, क्यों कि शक्ति है ईश्वरसङ्केत, परिभाषा है आधुनिक सङ्केत । 
अत: सङ्केत रूप से दोनों का संग्रह कर लेने से सङ्केतज्ञान शाब्दबोध में कारण है-- यह यदि मान लिया जाय तो 
परिभाषाज्ञान एवं सङ्केतज्ञान रूप शक्तिज्ञान-दोनों का एक साथ संग्रह हो जाता है । ईश्वर ज्ञान को शक्ति मानने पर 
तो शक्ति ज्ञान रूप होगी और परिभाषा सङ्केत रूप होगी । अत: शक्ति एवं परिभाषा के स्वरूप में भेद होने से 
शक्तिज्ञान एवं परिभाषा ज्ञान को स्वतंत्र रूप से पृथक्‌-पृथक्‌ शाब्दबोध के प्रति कारण मानना अनिवार्य होगा | 


इस तरह ईश्वर ज्ञान को शक्ति मानने में गौरव स्पष्ट है । अत: ईश्वरेच्छा को ही शक्ति मानना चाहिए । 


“वाच्य-वाचकभाव” नाम का सम्बन्ध ही शक्ति है तथा इसका ग्राहक तादात्म्य है, इस मत का निराकरण 


“वाच्य-वाचकभाव नाम के अतिरिक्त सम्बन्ध को शक्ति माना जाय और उस शक्ति का ग्राहक तादात्म्य 
सम्बन्ध को माना जाय'--यह मत उपयुक्त नहीं है, क्यों कि शब्द एवं अर्थ के मध्य तादात्म्य नहीं बन सकता | 
शब्द एवं अर्थ के तादात्म्य को सिद्ध करने के लिए पीछे कुछ युक्तियाँ दी गयी हें । उनके अनुसार यह कहना 
उचित नहीं है कि शब्द एवं अर्थ नियमत: एक ही साथ उपलब्ध होते हैं, अत: इनका तादात्म्य मानना चाहिए, क्यों 
कि अर्थ का ज्ञान शिशुओं एवं मूकों को भी होता हे । ये लोग शब्द से सर्वथा अपरिचित होते हैं । इनको होने 
वाले अर्थबोध के साथ शब्द का कोई सम्बन्ध नहीं है | इन्हें भी शब्द का अनु भव होता है--यह मानना असम्भव है । 


१५८ 


भिन्न सभी (पाणिनि आदि शाखकार तथा हम आप जैसे साधारण व्यक्ति) अनित्य हैं इसी लिए ईश्वरसङ्केत को नित्य 
सङ्केत तथा आधुनिक सङ्केत को अनित्य सङ्केत कहा जाता हे | जब भी हम परिभाषा की चर्चा करते हैं तब हमारे ध्यान में 
किसी की इच्छा ही आती है | किसी विषय के विवेचन के प्रसङ्ग में जब विवेचक अपनी दृष्टि से किस वस्तु को व्याख्यायित 
करना चाहता है तब उस वस्तु की पहचान के लिए उसकी एक परिभाषा देता है । वहाँ परिभाषा देने का अर्थ यही होता है 
कि विवेचक अपनी इच्छा व्यक्त करता है,इस वस्तु को इस रूप में समझा जाय | उदाहरण के रूप में हम इस प्रकार समझ 
सकते हे-एक गणित का विद्यार्थी पूछता है--परिधि किसे कहते हें, व्यास किसे कहते हैं । इसके उत्तर में परिधि एवं 
व्यास की परिभाषा दी जाती | इस परिभाषा के देने का अर्थ एक मात्र यह है--परिधि कहने से इसे समझा जाय, व्यास 
कहने से इसे समझा जाय इस तरह परिभाषा किसी हम जैसे आधुनिक व्यक्ति की इच्छा के अतिरिक्त और कुछ नहीं 
है । इसी प्रकार की इच्छा आधुनिकों की (हम जैसे व्यक्तियों की) इच्छा होने के कारण आधुनिक इच्छा अथवा परिभाषा 
के छ ता जाती है । 

१. यूखाख्यो नदी | (पाणिनि सूत्र १/४/३) ईदूदन्तो नित्यस्रीलिङ्गौ नदी संज्ञौ स्त: | इस पाणिनि सूत्र के अनुसार गौरी, नदी, 
स्री आदि शब्दों की “नदी” संज्ञा होती हे,फलत:व्याकरणशास्त्र में “नदी” कहने से इस प्रकार के शब्दों का बोध होता हे । 


२. Th सूत्र १/१/१) आदेच्च वृद्धिसंज्ञ: स्यात्‌,प्रकाशन-चौखम्भा संस्कृत संस्थान वाराणसी, संपादक-- 
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कुछ लोग कहते हैं-- “व्युत्पनन लोगों को होने वाला अर्थबोध नियमत: शब्द के साथ ही होता है । अत: 
शब्द-अर्थ का तादात्म्य सिद्ध हे और इसी आधार पर शिशुओं एवं मूकों को होने वाले अर्थबोध के साथ भी शब्द 
का अस्तित्व अवश्य मानना चाहिए | फलत: शब्द एवं अर्थ के मध्य तादात्म्य मानने में कोई बाधा नहीं है, पर यह 
कथन उपेक्षणीय है । क्यों कि व्युत्पन्नो को होने वाले अर्थबोध के साथ शब्द का नियम से रहना ही असिद्ध हे | 
व्युत्पन्नों को होने वाली प्रतीति का आकार यह है-- “गौ शब्द सास्ना आदि से विशिष्ट अर्थ का वाचक है ।” 
इस प्रतीति के अनुसार यह स्पष्ट है कि अर्थ पहले सिद्ध है अनन्तर उसके वाचक रूप में शब्द का भान होता है | 
ऐसी स्थिति में यह HS कहा जा सकता है कि शब्द और अर्थ के बीच तादात्म्य है । 


शब्द एवम्‌ अर्थ का तादात्म्य सिद्ध करने के लिए कतिपय प्रमाणों की समी क्षा 


इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नम्‌ आदि न्याय सूत्र के अव्यपदेश्य पद से शब्द अर्थ का तादात्म्य सिद्ध नहीं होटा, 
क्योंकि यह “अव्यपदेश्य” पद निर्विकल्पक का वाचक है । प्रत्यक्ष के सविकल्पक एवं निर्विकल्पक दो भेद हैँ 
इसकी सूचना देने के लिए ही अव्यपदेश्य आदि पद सूत्र में आये हैं । इस सूत्र के वात्स्यायन भाष्य से भी यह 
नहीं समझना चाहिए कि शाब्दबोध भी नियम से सविषयक होता है । इस सन्दर्भ में वहाँ की तात्पर्य टीका द्रष्टव्य 
है । उसके अनुसार वात्स्यायन भाष्य का तात्पर्य यही है कि प्रत्यक्ष भी शब्दविषयक होता है । अत: शब्द रहित 
सविकल्पक प्रत्यक्ष नहीं हो सकता | 

“सविकल्पक प्रत्यक्ष की उत्पत्ति के पहले शब्द का स्मरण नियम से होता है, अत: शब्दपूर्वकत्व अर्थ ज्ञान 
में निर्विवाद है । फलत: शब्द-अर्थ का तादात्म्य मानना चाहिए” यह वैयाकरणों का कथन भी उपहसनीय है, क्यों 
कि घटाभाव के ज्ञान के पहले घट का स्मरण अवश्य होता है, क्या इतने मात्र से घट एवं घटाभाव का तादात्म्य 
माना जा सकता है ? यह वास्तविकता है कि शब्द आकाश में रहता है और श्रोत्रेन्द्रिय से गृहीत होता है | अर्थ. 
तो धरती पर है तथा चक्षु आदि इन्द्रियो से ग्राह्य है । ऐसी स्थिति में शन्द-अर्थ के बीच तादात्म्य कैसे सम्भव है ? 
और इसी लिए घट यह अर्थ है, घट यह शब्द है, घट पद को तुमने सुन लिया अर्थ को अब सुनो, आदि प्रतीतियाँ 
शब्द अर्थ के तादात्म्य की साधिका नहीं हो पातीं | अतः इन प्रतीतियों को यथार्थ बनाने के लिए लक्षणा व्यञ्जना 
आदि का सहारा लेकर किसी अन्य सङ्गत अर्थ की कल्पना करनी पड़ती है “वृद्धिरादैच्‌” आदि सूत्रों की भी 
यही स्थिति है । वहाँ भी वृद्धि शब्द की वृद्धि शब्द से बोध्य अर्थ में निरूढ़ लक्षणा मानकर “आ, ऐ, औ वृद्धि पद 
से बोध्य है” यह अर्थ मानना होगा । हिरण्यपूर्वं कशिपुं प्रचक्षते आदि स्थलों में भी कशिपु पद की हिरण्य 
शब्दपूर्वक कशिपु पद से प्रतिपाद्य अर्थ में लक्षणा मानकर ही अर्थ वर्णन करना उचित होगा | 


प्रस्ठानुसार बौद्ध अर्थ का निराकरण 
“बौद्ध अर्थ ही वाच्य है तथा बौद्ध शब्द ही वाचक है, अत एव बौद्ध शब्द एवं बौद्ध अर्थ में ही तादात्म्य 
मानना चाहिए-- यह मत भी बौद्ध अर्थ के असिद्ध होने से सर्वथा असङ्गत है । पीछे बौद्ध अर्थ को सिद्ध करने 
के लिए कतिपय युक्तियाँ दी गयी हैं, पर वे सूक्ष्मता से विचार करने पर निरस्त हो जाती हैं।” . 
“गाय है, गाय नहीं है” आदि प्रयोगों के आधार पर बौद्ध अर्थ स्वीकार करना चाहिए यह कथन 
उपेक्षणीय है । गाय पद का वाच्य बाह्य गाय ही है पर गाय पद से जब गाय रूप अर्थ का भान होता है तब उसमें 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


शो ध-प्रभा 


होती है । इसी लिए गाय पद से होने वाले बोध में = 
नहीं होता है | फलत: गाय की बाह्य सत्ता का बोध 


१६० 
रहने वाली बाह्य सत्ता विशेषण के रूप में भासित नहीं 
गाय का ही भान होता है, बाह्य सत्ता विशिष्ट गाय का भान न 
कराने के लिए अलग से “है” इस पद का प्रयोग करना पड़ता है । 

यहाँ यह कहा जा सकता है-- गाय पद से यदि शुद्ध गाय का ही बोध हो रहा है तो कल बाह्य सत्ता 
अनुमान प्रमाण से ज्ञात हो सकती है अत: उसे बताने के लिए “है” पद का प्रयोग व्यर्थ हे, क्यों कि प्रकारान्तर से 
लभ्य अर्थ का शब्द से प्रतिपादन नहीं करना चाहिए, पर इसका समाधान इस प्रकार समझना चाहिए: -हम प्राय: 
कहते हैं गाय एक पशु है, शेर एक जानवर (प्राणी) है । इस कथन को अप्रामाणिक कोई नहीं मानता तथा इन वाक्यों 
से गाय का पश होना, शेर का जानवर होना हमें ज्ञात होता है, पर गाय का पशु होना, शेर का जानवर होना अनुमान 
से भी जाना जा सकता है, क्यों कि जो गाय है वह पशु होगी ही, जो शेर है वह जानवर होगा ही । ऐसी स्थिति में 
गाय का पशु भाव, शेर का प्राणिभाव (जानवर होना) अन्य लभ्य (अनुमान लभ्य) है । अत: पशु, जानवर आदि 
पदों का प्रयोग व्यर्थ है, तब भी गाय शेर आदि पदों के साथ पशु जानवर आदि पदों का प्रयोग किया ही जाता 
है । इस प्रयोग को सङ्गत बनाने के लिए कोई न कोई युक्ति अवश्य चिन्तनीय है और वह युक्ति यही है कि 
अनुमान से होने वाला बोध विलम्ब तथा क्लेश साध्य है अतएव शीघ्रता से सुगमतापूर्वक अपेक्षित बोध कराने 
के लिए पदों का प्रयोग प्रामाणिक लोग किया करते हैं । इसलिए, “गाय है” आदि स्थलों में “है” आदि पदों का 
प्रयोग उपयुक्त है । इसके अतिरिक्त यह भी द्रष्टव्य है कि जिसके यहाँ बौद्ध अर्थ ही अन्य है उसके यहाँ गाय है, 
गया नहीं है- यह प्रयोग कभी हो ही नहीं सकता, क्यों कि “अस्ति” पद बौद्धसत्ता को ही बतायेगा,गाय पद बाह्य 
सत्ता को ही बतायेगा, क्यों कि दोनों ही पद हैं । जब गाय पद से ही गाय की बौद्ध सत्ता बता दी गयी तब उसी 
बौद्ध सत्ता को बताने के लिए गाय पद के साथ है पद का प्रयोग व्यर्थ ही है । बौद्ध सत्ता मानने पर “गाय नहीं हे” 
यह प्रयोग कथमपि सम्भव नहीं है । गाय पद बौद्ध सत्ता को बता रंहा है, “नहीं है" इससे बौद्ध सत्ता का अभाव 
बताया जायगा । यह अभाव घट, पट बोध्य बौद्ध सत्ता का विरोधी है । ऐसी स्थिति में “गाय नहीं है” इस एक 
ही वाक्य से बाह्य सत्ता एवं बाह्य सत्ता के अभाव का बोध कैसे सम्भव है । “अत: गाय है, गाय नहीं है ”-- आदि 
प्रयोगों के आधार पर बौद्ध अर्थ सिद्ध नहीं किया जा सकता । 


AR उत्पन्न हो रहा है इस वाक्य के प्रयोग के आधार पर भी बौद्ध अर्थ की सिद्धि असम्भव है । इस 
वाक्य से उत्पत्ति के आश्रय रूप में अङ्कर का शाब्दबोध हो रहा है । AR की बाह्मसत्ता न रहने पर भी शाब्दबोध 
में उसका भान सम्भव है । प्रत्यक्षात्मक बोध में ही विषय कारण होता है शाब्दबोध में नहीं । ज्ञान सामान्य में यदि 
विषय को कारण माना जाय तो नष्ट वस्तु एवं उत्पन्न हाने वाली वस्तु को विषय करने वाला परोक्ष ज्ञान (प्रत्यक्ष 
से भिन्न अनुमित्यात्मक शाब्दबोधात्मक ज्ञान) असम्भव होगा | “बौद्ध अर्थ मानकर परोक्ष ज्ञान सम्भव है”-- यह 
तब तक नहीं कहा जा सकता जब तक बौद्ध अर्थ सिद्ध न हो जाय | अभी तो बौद्ध अर्थ की सिद्धि ही विवादग्रस्त 


है, अत: OAK उत्पन हो रहा है” आदि वाक्यों से होने वाले बोध की अनुपपत्ति के आधार पर बौद्धार्थ सिद्ध 
नहीं किया जा सकता ।” - 


परमेश्वर सृष्टि के आरम्भ में भू आदि शब्दों का उच्चारण कर । 
भूमि आदि की सृष्टि करते है-- इस वैदिक 
प्रक्रिया के बल पर बौद्ध अर्थ की सिद्धि सम्भव नहीं है, क्यों कि जिन वैदिक वाक्यों के आधार पर उपर्युक्त 
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सृष्टिक्रिया मानी जाती है उन वाक्यों का तात्पर्य यह.है-- भूमि आदि के वाचक शब्दों का उच्चारण कर ईश्वर 
भूमि आदि पदार्थों की सृष्टि करते है । भगवान्‌ शङ्कराचार्य ने भी इसी तात्पर्य का वर्णन ब्रह्मसूत्र के देवताधिकरण 
में किया है । इतने से यह नहीं सिद्ध होता है कि बौद्ध अर्थ स्वीकार करना अनिवार्य है । जैसा कि ऊपर कहा गया 
है तदनुसार यह कहना भी ठीक नही हैं कि सृष्टि के आरम्भ सें भूमि 


= [मि आदि अर्था की बाह्य सत्ता नहीं है, ऐसी स्थिति 
में उनके वाचक शब्दों का प्रयोग भूमि आदि अर्थो की बौद्ध सत्ता मानने से ही सम्भव है, क्यों कि सृष्टि के पहले 


भी सृष्टि हो चुकी है । सृष्टिकर्ता हिरण्यगर्भ को अपने जन्मान्तर में अनुभूत भूमि आदि पदार्थों का संस्कार है ही 
और उस संस्कार का उन प्राणियों के कर्म के बल पर उद्गोध इस सृष्टि के आरम्भ में हो जायेगा जिन प्राणियों की 
अभी सृष्टि होनी है । इन SEE संस्कारों के द्वारा स्मृत भूमि आदि पदार्थों में शक्तिग्रह होकर “भू” आदि पदों का 
प्रयोग इस सृष्टि के आरम्भ में हिरण्यगर्भ के द्वारा सम्भव है । अत: बौद्ध अर्थ की अपेक्षा करना अनावश्यक है । 

बुद्धिसिद्ध तु सदसत्‌ यह गौतमसूत्र बौद्धार्थ का साधक नहीं है । इस सूत्र के पूर्वापर सन्दर्भ का पर्यालोचन 
करने से तथा वहां के भाष्य, तात्पर्यटीका, आदि का अवलोकन करने से गौतम का अशय इस प्रकार स्पष्ट होता 
है--न्यायदर्शनसम्मत असत्कार्यवाद की स्थापना करने के प्रसङ्ग में प्रश्‍न उठता है-- “यदि कार्य उत्पत्ति के 
पहले असत्‌ है तो किसी से किसी को उत्पत्ति होनी चाहिए । मिट्टी से ही घट क्यों उत्पन्न होता है, तन्तुओं से भी 
घट उत्पन्न हो | तन्तुओं से ही पट उत्पन्न क्यों होता है, मिट्टी से भी पट उत्पन्न हो ।” इसके समाधान में गौतम 
के उपर्युक्त सूत्र का अर्थ यह है-- उत्पत्ति के पहले यद्यपि कार्य असत्‌ है तथापि अपने उत्पादक नियत कारण 
के साथ सम्बद्ध रूप में वह ज्ञात है ही, क्योंकि उसके सजातीय अन्य कार्यों की उत्पत्ति अनेकों बार हो चुकी है । 
इसी लिए घट की उत्पत्ति के लिए मिट्टी ही कारण के रूप में ली जाती है, पट की उत्पत्ति के लिए तन्तु ही कारण 
रूप में स्वीकार किये जाते हैं । इससे स्पष्ट है कि “बुद्धिसिद्ध तु सदसत्‌” यह गौतमसूत्र असत्‌ में उत्पत्तिकर्तृता 
का उपपादक नहीं है अत: इसके द्वारा बौद्ध अर्थ की सिद्धि करना मिथ्या-प्रयास है | इतने से हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हे- बौद्ध अर्थ सम्भव नहीं है, फलत:बौद्ध शब्दार्थ में तादात्म्य मानकर उसे वाच्य-वाचकभाव नाम के 
सम्बन्ध रूप में अभिमत शक्ति का ग्राहक नहीं माना जा सकता | 


“अनादिबोधकता” शक्ति नहीं है 

कुछ लोग पद एवं पदार्थ के मध्य अनादि बोधकत्व नाम का सम्बन्ध मानकर उसे ही शक्ति रूप में स्वीकार 
करते हैं, पर यह सुचिन्तित पक्ष नहीं है क्यों कि अनादि बोधकत्व का ज्ञान कैसे होगा यदि इसके लिए सङ्केत 
ज्ञान का ही सहयोग लिया जाय तो सङ्केत को शक्ति मानने में ही लाघव है | इस सङ्केत को ईश्वर सङ्केत के रूप 
में शक्ति मानने पर जो लोग ईश्वर को स्वीकार नहीं करते हैं उनके मत में शाब्दबोध असम्भव होगा । अतः 
न्याय-दर्शन में सङ्केत को केवल सङ्केत रूप में शक्ति माना गया है । ऐसा मानने से ईश्वर सङ्केत के साथ-साथ 
आधुनिक सङ्केत का भी संग्रह हो जाता है, क्यों कि सङ्केत के रूप में दोनों समान है और इसका लाभ यह हैकि 
आधुनिक सङ्केत रूप परिभाषा के ज्ञान को शाब्दबोध में पृथक्‌ कारण मानने की आवश्यकता नहीं होती है । 

इस तरह न्याय-दर्शन के अनुसार पद-पदार्थ के मध्य सङ्केत को ही शब्द अर्थ का सम्बन्ध मानना चाहिए, 
और यह सङ्केत (इच्छा) ही शक्ति नाम की वृत्ति है | 
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प्रमा-प्रत्यक्ष, अनुमिति, उपमिति, और शाब्द चार प्रकार की न्यायदर्शन में मानी गई है । प्रमा का अर्थ है 
यथार्थ या सत्यज्ञान । प्रमा चार प्रकार की है इसी लिये प्रमा के करण या साधन भी चार प्रकार के हैं, ये चार 
प्रमाण- प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द हैं । 

नव्य-न्याय के प्रवर्तक आचार्य गङ्गेशोपाध्याय ने इन चारों प्रमाणों को आधार बना कर 'चिन्तामणि' नाम 
का एक प्रसिद्ध ग्रन्थ लिखा है । इसके चार भाग प्रमाणों के नाम पर ही क्रमश: 'प्रत्यक्ष-चन्तामणि' “अनुमान- 
चिन्तामणि“उपमान-चिन्तामणि' एवं 'शब्द-चिन्तामणि' के नाम से प्रसिद्ध हैं । 


प्रत्यक्ष-चिन्तामणि में प्रत्यक्ष से सम्बद्ध विभिन्न पक्षों पर गम्भीर विचार के उपरान्त अनुमान-चिन्तामणि 
'में अनुमिति नामक प्रमा का लक्षण करने के बाद अनुमान के प्रामाण्य पर श्रीगङ्गेश विचार करते हैं । 


इनका मानना है कि धूम आदि का ज्ञान ही अनुमान है । इस अनुमान में रहने वाले प्रामाण्य या प्रमा की 
करणता का प्रत्यक्ष सम्भव नहीं है | इस प्रकार अनुमान में प्रमा की करणता की अनुमिति हमें 'प्रमाकरणता के 
अवच्छेदक-धर्म” रूप हेतु से करनी पड़ती है । अनुमान, प्रमाण है क्यों कि इस में प्रमा की करणता का 
अवच्छेदक धर्म है । इस प्रकार प्रमाकरणता की अनुमिति तब तक सम्भव नहीं है जब तक हमें प्रमा की करणता 
का अवच्छेदक धर्म जहाँ-जहाँ रहता है वहाँ-वहाँ प्रमा-करणता होती है यह निश्चय न हो । इस तरह के निश्चय 
को ही हम 'व्याप्ति का निश्चय'कहते हैं । यह व्याप्ति का निश्चय तभी हो सकता है जब हमें व्याप्ति का निश्चय 
जिन उपायों से सम्भव है उन उपायों का ज्ञान हो । व्याप्ति के निश्‍चय का उपाय भी हम तभी बता सकते हैं जब 
हमें व्याप्ति का स्वरूप ज्ञात हो । फलत; 'व्याप्तिस्वरूप' के ज्ञात होने पर 'व्याप्ति के निश्चय का उपाय” ज्ञात 
होगा । व्याप्ति के निश्चय का उपाय ज्ञात होने पर जहाँ-जहाँ प्रमा की करणता का अवच्छेदक-धर्म है वहाँ-वहाँ 
प्रमाकरणता होती है यह व्याप्ति का.निश्चय होगा | उपर्युक्त प्रकार से व्याप्ति का निश्चय हो जाने पर ही व्याप्त 
से विशिष्ट प्रमा की करणता के अवच्छेदक-धर्म' के अनुमान में होने से प्रमा-करणता रूप प्रामाण्य की अनुमिति 
हो सकेगी । इस प्रकार प्रामाण्य की इस अनुमिति का मूल व्याप्ति के स्वरूप का ज्ञान है, यह सिद्ध होता है । 

व्याप्ति का क्या स्वरूप हो सकता है इस सन्दर्भ में श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने अनेक सम्भावित व्याप्ति के 
स्वरूपों पर गम्भीरता से विचार किया है । व्याप्ति के स्वरूप का परिचय कराने वाले पूर्व-पक्ष के सभी लक्षण. 
निर्दुष्ट नहीं हो पाते हैं उदाहरण के रूप में मीमांसको के द्वारा प्रस्तुत पाँच व्याप्ति के लक्षण, जिनका उल्लेख 
सर्वप्रथम श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने किया है, केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल में ज्ञेयत्व आदि सद्धेतु में अव्याप्त 
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हो जाने से उपेक्षणीय हो जाते हैं । सिंह एवं व्याघ्र उपनाम से प्रसिद्ध दो तार्किकों ने भी व्याप्ति के दो लक्षण माने 
है जो 'सिंह-व्याघ्र-लक्षण' नाम से प्रसिद्ध हैं । इन दोनों लक्षणों का भी श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने उल्लेख किया है । 
ये दोनों लक्षण भी उपर्युक्त स्थल के ज्ञेयत्व हेतु में समन्वित न होने से अव्याप्ति नामक दोष से दूषित हो जाते 
हें | 

जब भी हम किसी वस्तु का अनुमान करते हैं तो वहाँ कोई पक्ष होता है, कोई साध्य होता है और कोई हेतु 
होता है । पक्ष, साध्य एवं हेतु का बोध कराने वाले दो वाक्यों के समूह को हम स्थल कह सकते हैं | जैसे--पर्वत 
पर आग है, धूम होने से । पर्वत पर धूम है, आग होने से । आम के वृक्ष पर कोयल है, कोयल की आवाज सुनाई 
पड़ने से | यह वस्तु किसी न किसी शब्द से वाच्य हे, इस वस्तु के ज्ञेय होने से । न्यायदर्शन में इस प्रकार के दो 
वाक्यों के युग्मों को हम स्थल कहते हैं । ये स्थल पक्ष, साध्य एवं हेतु के अलग-अलग होने से अनन्त होते हैं । 
जिस स्थल में हेतु सत्‌--अपने साध्य को सिद्ध करने में समर्थ, होता है उसे हम सद्धेतुक-स्थल (सदहेतु है जिस 
स्थल का) कहते हैं | पर्वतो वह्िमान्‌ धूमात्‌ पर्वत आग वाला है, धूम होने से, यह स्थल सद्धेतुक-स्थल है । जिस 
स्थल में हेतु असतू--अपने साध्य को सिद्ध करने में असमर्थ, होता है उसे हम असद्धेतुकस्थल (असद्‌ हेतु हैं 
जिस स्थल का) कहते हैं | पर्वतो धूमवान्‌ वहने:--पर्वत धूमवाला है, आग होने से, यह स्थल असद्धेतुक-स्थल 
हे । 

जिस स्थल में केवलान्वयी साध्य हो उस स्थल-को हम केवलान्वयी? साध्यक स्थल (केवलान्वयी साध्य 
है जिस स्थल का) कहते हैं | इदं वाच्यं ज्ेयत्वात्‌--यह वस्तु, किसी न किसी शब्द से वाच्य है, इस वस्तु के ज्ञेय 
होने से | यहाँ साध्य वाच्यत्व केवलान्वयी है अत: इस स्थल को केवलान्वयिसाध्यक स्थल कहते हैं | इस स्थल 
में हेतु सत्‌--अपने साध्य को सिद्ध करने में समर्थ होता है अत: यह स्थल सद्धेतुक-स्थल (सद्धेतु है जिस स्थल 
का) भी है । इस स्थल में साध्य-वाच्यत्व के केवलान्वयी होने के कारण संसार में वाच्यत्व का अभाव कहीं भी 


१. न्यायदर्शन में जिसका अभाव कहीं न मिले उसे केवलान्वयी कहते हैं । दूसरे शब्दों में हम यह भी कह सकते हैं कि जो 
सर्वत्र रहता हो उसे केवलान्वयी कहेंगे अर्थात्‌ जिसका संसार में केवल अन्वय है व्यतिरेक (अभाव) नहीं है वह केवलान्वयी 
कहा जायेगा । जैसे- ज्ञेयत्व (ज्ञान-विषयता), वाच्यत्व ईश्वरेच्छा की विषयता), प्रमेयत्व (यथार्थज्ञान-विषयता), आदि 
पदार्थ इस संसार में हर जगह विद्यमान हैं अतः इस तरह के पदार्थों को हम केवलान्वयी कहते हैं यद्यपि आकाश आदि 
पदार्थ भी सर्वत्र विद्यमान हैं पर इनको हम केवलान्वयी नहीं कह सकते हैं फलतः केवलान्वयी उसे मानते हैं जिसका अभाव 
कहीं न मिले तथा जो वृत्ति हो । आकाश के सभी जगह रहने से उसका अभाव यद्यपि कहीं नहीं मिलता हे परन्तु आकाश 
कहीं वृत्ति न होने से केवलान्वयी नहीं माना जाता | आकाश सर्वत्र रहता है तथा आकाश कहीं वृत्ति नहीं है यह दो कथन 
परस्पर विरोधी लग रहे हैं । पर यह विरोध वास्तविक नहीं है “आकाश सर्वत्र रहता है” इस वाक्य का तात्पर्य है कि 
आकाश विभु या व्यापक है | “आकाश कहीं वृत्ति नहीं है” इस वाक्य का तात्पर्य है कि आकाश व्यापक होने से किसी 
अधिकरण में किसी सम्बन्ध से वृत्ति या आधेय नहीं है । बडे अधिकरण में छोटी वस्तु वृत्ति होती है पर जो व्यापक हे 
सबसे बड़ा है वह कहाँ रहेगा | इस प्रकार आकाश का कहीं वृत्ति न होना एवं आकाश का व्यापक होने से सब जगह रहना 
परस्पर अविरुद्ध सिद्ध होता है । ज्ञेयत्व,वाच्यत्व आदि धर्म संसार में सब जगह हैं परन्तु आकाश की तरह व्यापक नहीं हें 
इसी लिए इन धर्मों का अत्यन्ताभाव कहीं नहीं मिलता है तथा साथ ही ये धर्म घट आदि ज्ञेय या वाच्य पदार्थो में स्वरूप 
सम्बन्ध से वृत्ति भी हैं । फलस्वरूप ज्ञेयत्व आदि का कहीं अभाव न मिलने से तथा वृत्ति होने से केवलान्वयी होना सिद्ध 
होता हे | 
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प्रसिद्ध नहीं है । धर्म का अत्यन्ताभाव एवं ध 
का अत्यन्ताभाव अप्रसिद्ध है तो वाच्यत्व रूप ध 
में कहीं भी प्रसिद्ध नहीं है यह तथ्य स्वत: सिद्ध हो जाता हे । 

फलतः वाच्यत्व के अत्यन्ताभाव या वाच्यत्ववान्‌ के अन्योन्याभाव के अप्रसिद्ध होने से ही व्याप्ति के पूर्व 
पक्ष के सभी सात लक्षणों की अव्याप्ति केवलान्वयिसाध्यकस्थल में होती है । 


व्याप्ति का प्रथम लक्षण--साध्याभाववदवृत्तित्व है | यह लक्षण व्याप्य--व्याप्ति से विशिष्ट, सद्धेतु में 
रहना चाहिए परन्तु उपर्युक्त केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल के सद्धेतु ज्ञेयत्व मे इस प्रथम व्याप्ति के लक्षण 
का समन्वय नही होता है क्यों कि साध्य--वाच्यत्व के केवलान्वयी होने से अर्थात्‌ संसार में इसका केवल अन्वय 
होने से इसका अभाव-वाच्यत्व का अभाव अप्रसिद्ध है । वाच्यत्वाभाव--साध्याभाव के अप्रसिद्ध होने से 
वाच्यत्वाभाववदवृत्तित्व रूप व्याप्ति भी सद्धेतु ज्ञेयत्व में नहीं प्रसिद्ध हो पाती जिस से व्याप्ति का लक्षण 
केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल के सद्धेतु- व्याप्य या व्याप्ति विशिष्ट ज्ञेयत्व में समन्वित नहीं हो पाता | इस 
प्रकार व्याप्ति के लक्षण का समन्वय व्याप्य सद्धेतु में न! होने से अव्याप्ति होती है । 


व्याप्ति का द्वितीय-लक्षण-साध्यवदिभन्न साध्याभाववदवृत्तित्व साध्यवद्भेद “से घटित हे | 
केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुक-स्थल- इदं, वाच्यम्‌, ज्ञेयत्वात्‌; यहाँ समस्त संसार के वाच्यत्ववान्‌ होने से 
वाच्यत्ववान्‌ के भेद--अन्योन्याभाव के अप्रसिद्ध होने के कारण ' साध्यवद्धिन्न-साध्याभाववदवृत्तित्व' यह द्वितीय 
लक्षणज्ञेयत्व हेतु में समन्वित नहीं हो पाता फलस्वरूप अव्याप्ति इस लक्षण में भी अपरिहार्य होती है । 


व्याप्ति का तृतीय लक्षण-साध्यवत्रतियोगिकान्योन्याभावासामानाधिकरण्य भी द्वितीय लक्षण की 
तरह साध्यवत्रतियोगिकान्योन्याभाव--साध्यवान्‌ है प्रतियोगी जिस अन्योन्याभाव का, साध्यवद्‌भेद से घटित 
है | फलतः पूर्व प्रतिपादित प्रकार से ही केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुक-स्थल के ज्ञेयत्व हेतु में अव्याप्ति साध्य 
वद्भेद- वाच्यत्ववदभेद के अप्रसिद्ध होने से होती है | 


व्याप्ति का चतुर्थ लक्षण-सकलसाध्याभाववन्निष्ठाभावप्रतियोगित्व भी साध्याभाव-- साध्य के 
अत्यन्ताभाव से घटित है । इस प्रकार केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल के हेतु ज्ञेयत्व में जिस प्रकार वाच्यत्व 
के अत्यन्ताभाव के अप्रसिद्ध होने से प्रथम व्याप्ति के लक्षण की अव्याप्ति हुई थी उसी प्रकार इस चतुर्थ लक्षण 
की भी अव्याप्ति सुस्पष्ट है | 


१. प्रस्तुत सन्दर्भ मं व्याप्ति के लक्षण का समन्वय व्याप्य-सद्धेतु में नहीं होता है, यह कथन कुछ असङ्गत सा प्रतीत होता है । 
लक्षण यदि व्याप्ति का है तो इसका समन्वय लक्ष्यः व्याप्ति मे होना चाहिए न कि व्याप्य में, और यदि व्याप्य- सद्देतु में 
ShA aa हो रहा है तो उस लक्षण को व्याप्य का लक्षण होना चाहिए न कि व्याप्ति का,इस प्रकार सन्देह सहज 
सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने पर यह सन्देह एवं असङ्गति दूर हो जाती है । व्याप्ति के सभी लक्षण व्याप्ति के स्वरूप लक्षण 
हैं तथा व्याप्य या सद्धेतु के तटस्थ लक्षण हैं यह न्यायदर्शन का दृढ अभिमत है । ऐसी स्थिति में “व्याप्ति के लक्षण का 
समन्वय व्याप्य सद्धेतु में नहीं होता है” यह कथन तटस्थ लक्षण की दृष्टि से सङ्गत है । “यह व्याप्ति का लक्षण है' यह कथन 
व्याप्ति के स्वरूप लक्षण की दृष्टि से सर्वथा सङ्गत है यह समझना चाहिए । 
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व्याप्तिसिद्धान्त-समीक्षा 
१६५ 


east ea CAM साध्यवदन्यादृत्तित्व हे यह लक्षण भी साध्यवदन्यत्व--साध्यवदभेद से 
घटित है | कवलाऱ्यायसाथ्यक सद्धतुक-स्थल- इद, वाच्यम्‌ ज्ञेयत्वात्‌; यहाँ पर वाच्यत्ववद्भेद के अप्रसिद्ध 


होने से जसे द्वितीय एवं तृतीय व्याप्ति के लक्षण की ज्ञेयत्व हेतु में समन्वित न होने से अव्याप्ति हई वैसे 
पाँचवें लक्षण की भी अव्याप्ति सुनिश्चित है । हुई वैसे ही इस 


सिंह उपनाम वाले तार्किक के द्वारा प्रस्तुत व्याप्ति का छठाँ लक्षण--साध्यासामानाधिकरण्यानधिकर- 
णत्व (साध्य के असामानाधिकरण्य का अधिकरण न होना) है | इसका तात्पर्य है, साध्यानधिकरणानधिकरणत्व 
(साध्य के अनधिकरण का हेतु का अनधिकरण होना)। यदि साध्य के अनधिकरण में हेतु रहे तो उसमें 
साध्यासामानाधिकरण्य रहेगा अर्थात्‌ साध्यासामानाधिकरण्याधिकरणत्व होगा । यदि साध्य के अनधिकरण में 
हेतु नहीं रहेगा तो उसमें साध्यासामानाधिकरण्य नहीं रहेगा अर्थात्‌ 'साध्यासामानाधिकरण्यानधिकरणत्व' रहेगा । 
इस तरह साध्यानधिकरणानधिकरणत्व ही GS लक्षण का स्वरूप है यह कहा जा सकता है । 


व्याघ्र उपनाम वाले तार्किक के द्वारा उद्भावित सातवाँ व्याप्ति का लक्षण--साध्य वैयधिकरण्यानधि- 
करणत्व है । इस लक्षण का अर्थ सिंह उपनाम वाले तार्किक द्वारा प्रस्तुत व्याप्ति लक्षण से प्राय: अभिन ही है । 
सिंह के लक्षण में 'असामानाधिकरण्य' शब्द का प्रवेश है तथा व्याघ्र के लक्षण में 'वैयधिकरण्य' शब्द का समावेश 
हे । समान अधिकरण जिनका न हो उन्हें असमानाधिकरण कहेंगे तथा असमानाधिकरणों के भाव को 
असामानाधिकरण्य कहेंगे | विरुद्ध है (असमान है) अधिकरण जिनका, उन्हें व्यधिकरण (असमानाधिकरण) कहेंगे 
तथा व्यधिकरण के भाव को वैयधिकरण्य शब्द से कहेंगे । इस प्रकार व्याघ्र उपनाम वाले तार्किक के द्वारा प्रस्तुत 
लक्षण का भी निष्कर्ष सिंह के लक्षण के समान 'साध्यानधिकरणानधिकरणत्व' ही मानना पड़ता हे | 


साध्यानधिकरणानधिकरणत्व रूप में पर्यवसित सिंह एवं व्याघ्र द्वारा प्रस्तुत व्याप्ति का लक्षण 
केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल इदम्‌, वाच्यम्‌, ज्ञेयत्वात्‌; में केवलान्वयी साध्य-वाच्यत्व का अनधिकरण 
अर्थात्‌ वाच्यत्वाधिकरण के भेद के अप्रसिद्ध होने से ज्ञेयत्व हेतु में समन्वित नहीं होता है | वाच्यत्व के अधिकरण 
का भेद अप्रसिद्ध है । यह कहें या वाच्यत्ववद्‌ भेद या साध्यवद्भेद अप्रसिद्ध है यह कहें, दोनों कथन सर्वथा 
समान है । फलस्वरूप सिंह-व्याघ्रलक्षण की ज्ञेयत्व हेतु में अव्याप्ति भी साध्यवद्भेद-साध्यानधिकरणत्व के 
अप्रसिद्ध होने से ही होती है यह तथ्य अत्यन्त स्पष्ट हो जाता है । 

इस प्रकार पूर्व-पक्ष के उपर्युक्त सभी सात लक्षण केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल के सद्धेतु ज्ञेयत्व में 
साध्य के अत्यन्ताभाव के या साध्यवान्‌ के अन्योन्याभाव के अप्रसिद्ध होने से अव्याप्ति दोष से दूषित होने के 
कारण त्याज्य हैं, यह प्रतिफलित होता है | 

व्याप्ति क्या है यह प्रश्‍न करते हुए गङ्गेश उपाध्याय ने “अव्यभिचरितत्व पद के व्युत्पत्ति से ज्ञात सभी 
सम्भव सात अर्थ व्याप्ति नहीं हो सकते अतः व्याप्ति अव्यभिचरितत्व शब्द का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ नहीं हो सकता 
है यह सुनिश्चित किया । इस प्रकार अव्यभिचरितत्व शब्द का शक्य अर्थ व्याप्ति नहीं है यह निश्चित होने पर 
भी अव्यभिचरितत्व शब्द को पारिभाषिक मानते हुए इसका पारिभाषिक अर्थ ही व्याप्ति है यह कहा जा सकता 
है । चिन्तामणिकार श्रीगङ्गेश ने पारिभाषिक अव्यभिचरितत्व की ओर इस प्रकार सङ्केत किया है-- 
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शोध- 
१६६ प्रभा 


अथेदं वाच्यं ज्ञेयत्वादित्यादौ समवायितया वाच्यत्वाभावो घट एव प्रसिद्ध, व्यधिकरणधर्मावच्छिन 
प्रतियोगिताकाभावस्य केवलान्वयित्वात्‌ न चैवं घट एव व्यभिचारः, साध्यतावच्छेदकावच्छिन्नप्रतियोगिता. 
कसाध्याभाववद्वृत्तित्वं हि व्यभिचारः, न च वाच्यत्वाभावस्तादृशो घटे इति चेत्तहिं तादुशसाध्याभावसामाना- 
धिकरण्याभावो व्याप्तिस्तथा चाप्रसिद्धि । प्रतियोग्यवृत्तिश्च धर्मो न प्रतियोगितावच्छेदकस्तद्विशिष्ट- 
ज्ञानस्याभाव- धीहेतुत्वात्‌ | इस प्रकार प्रतियोग्यवृत्तिश्च धर्मः न प्रतियोगितावच्छेदक: a कर श्री गङ्गेश 
उपाध्याय पारिभाषिक-अव्यभिचरितत्व का खण्डन कर रहे हैं । यह खण्डन तभी सम्भव है जब पारिभाषिक 
अव्यभिचरितत्व श्री गङ्गेश की दृष्टि में हो । यद्यपि श्री गङ्गेश उपाध्याय ने अपनी चिन्तामणि में साक्षात्‌ पारिभाषिऊ 
अव्यभिचरितत्व का उल्लेख नहीं किया है पर गङ्गेश के तात्पर्य का उद्घाटन इसी युक्ति के आधार पर दीधितिकार 
श्रीरघनाथशिरोमणि ने अव्यभिचरितत्व पद का दो पारिभाषिक अर्थ स्वयं बता कर किया है । श्रीरघुनाथ शिरोमणि 
ने अपने ग्रन्थ दीधिति में अन्य आचायों द्वारा स्वीकृत बारह अन्य पारिभाषिक अव्यभिचरितत्व पद के अर्थ का 


भी विवेचन किया है | 
इस अकार अव्यभिचरितत्व पद के पारिभाषिक चौदह अर्थ, व्याप्ति के चौदह लक्षणों के रूप में 
चतुर्दश-लक्षणी--व्यधिकरण प्रकरण में मिलते हैं जिनका खण्डन पूर्वोक्त रीति से श्री गङ्गेश ने कर दिया है । 


श्री गङ्गेश उपाध्याय ने कई अन्य प्रसिद्ध व्याप्ति के प्रचलित लक्षणों का भी अपनी चिन्तामणि में उल्लेख 
किया है तथा सभी का क्रमश: खण्डन कर दिया है | इन लक्षणों की सङ्ख्या ग्यारह है । 


व्याप्ति के लक्षण से सम्बद्ध सभी पूर्व-पक्षों की समीक्षा करने के उपरान्त श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने व्याप्ति 
का सिद्धान्त-लक्षण उत्तर-पक्ष के रूप में प्रस्तुत किया है । 


१. इदं वाच्यम्‌ ज्ञेयत्वात्‌ इस केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुक स्थल में समवायित्वरूप (धर्म) से वाच्यत्व का अभाव घट में भी 
प्रसिद्ध है क्यों कि (प्रतियोगिता के) व्यधिकरण धर्म से अवच्छिन्न प्रतियोगिता का निरूपक अभाव केवलान्वयी होता | 
इस प्रकार घट में ही व्यभिचार (समवायित्वरूप से वाच्यत्व के अभाव के अधिकरण घट में ज्ञेयत्व हेतु के रहने से) है यह 
नहीं माना जा सकता क्यों कि साध्यता के अवच्छेदक धर्म से अवच्छिन्न जो प्रतियोगिता उस प्रतियोगिता का निरूपक 
जो साध्य का अभाव उस साध्य के अभाव के अधिकरण में रहना ही व्यभिचार होता है औरं ऐसा वाच्यत्व का अभाव 
(वाच्यत्वत्व धर्म से अवच्छिन प्रतियोगिता का निरूपक) घट में नहीं है (अतः वाच्यत्वाभाववद्वृत्तित्व रूप व्यभिचार 
ज्ञेयत्व हेतु में नहीं है) यदि यह मानेंगे तो वैसे (साध्यता के अवच्छेदक धर्म से अवच्छिन प्रतियोगिता का निरूपक) साध्य 
के अभाव का जो सामानाधिकरण्य (साध्याभाववद्वृत्तित्व) उसका अभाव ही (व्यभिचार का अभाव) व्याप्ति (व्युत्पत्ति 
लभ्य अर्थ) मानना होगा और इस प्रकार पुनः साध्य के अभाव की अप्रसिद्धि होगी केवलान्वयिसाध्यक सद्धेतुकस्थल में 
अप्रसिद्धि होगी फलस्वरूप व्याप्ति का लक्षण अव्याप्ति-दोष से दूषित ही रहेगा |) 
यहाँ श्री गङ्गेश उपाध्याय यह सङ्केत करते हैं कि यदि अव्यभिचरितत्व पद को पारिभाषिक मान कर उसका पारिभाषिक 
अर्थ--यत्समानाधिकरणा: सा यावन्तोऽभावाः प्रतियोगिस- 
मानाधिकरणास्तत्त्वम्‌ इस प्रकार करेंगे तो उपर्युक्त रीति से घट के वाच्यत्वाभाव का अधिकरण न होने से व्यभिचार भी 
नहीं होगा तथा साध्याभाव के अप्रसिद्ध होने के कारण होने वाली अव्याप्ति का निरास भी हो सकता है परन्तु ऐसा 
पारिभाषिक अव्यभिचरितत्व मानना युक्ति-सङ्गत नहीं है, क्योंकि “प्रतियोगी में अवृत्ति (न रहने वाला) धर्म प्रतियोगी में 


रहने वाली प्रतियोगिता का अवच्छेदक (धर्म) नहीं होता है तथा प्रतियोगिता (प्रतियोगी) का 
ज्ञान, अभाव के ज्ञान में कारण माना जाता | [ता के अवच्छेदक धर्म से विशिष्ट (प्रतियोगी) 
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प्राग्यराग बक,रण यता SRRI 


= kn पन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नं यन्न भवति तेन 
समं तस्य सामानाधिकरण्यं व्याप्तिः । व्याप्ति के इस सिद्धान्तलक्षण में आये 'तेन' एवं “तस्य” इन दो शब्दों का 


सम्बन्ध इस लक्षण के “सामानाधिकरण्य” शब्द से होता है | इस प्रकार प्रतियोग्यसमानाधिकरणयत्समानाधिक- 
रणात्यन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नं यन्न भवति तन्निरूपिततनिनिष्ठं सामानाधिकरण्यम्‌ यह व्याप्ति का 
सिद्धान्त-लक्षण बनता है | 


श्रीगङ्गेश उपाध्याय के द्वारा प्रस्तुत उपर्युक्त व्याप्ति के सिद्धान्तलक्षण से सम्बद्ध वाक्य का अन्तिम शब्द 
“व्याप्तिः? सिद्धान्त-लक्षण के लक्ष्य का बोध कराता है । लक्ष्य के बोधक ' व्याप्ति' शब्द के साथ भी सिद्धान्त-लक्षण 
में आये 'तेन' एवं “तस्य' शब्द का अन्वय करना आवश्यक है | लक्ष्य के बोधक 'व्याप्ति' शब्द के साथ सम्बद्ध 
'तेन' शब्द का अर्थ है “तत्साध्यक' एवं “तस्य' इस शब्द का अर्थ 'तद्धेतुक” है | 


इस सिद्धान्त-लक्षण को बताने वाले वाक्य में प्रथम सर्वनाम पद “ad प्रतियोग्यसमानाधिकरण पद के 
बाद आया है | इस “यत्‌' सर्वनाम पद का अर्थ है 'हेतु' । सिद्धान्तलक्षण में अवच्छिन पद के बाद पुन: द्वितीय 
उर्वनाम पद “यत्‌ प्रयुक्त है | इस द्वितीय “यत्‌' सर्वनाम पद का अर्थ 'साध्य' है । 'भवति' पद के बाद प्रयुक्त 
प्रथम “तत्‌” इस सर्वनाम पद का अर्थ “साध्य” है । “समं' पद के बाद उल्लिखित द्वितीय “तत्‌” इस सर्वनाम पद 
का अर्थ है हेतु, यह भली भाँति यहाँ समझ लेना चाहिए । यत्तदोर्नित्यसम्बन्धः इस नियम के अनुसार यत्‌ एवं तत्‌ 
का नित्य सम्बन्ध होता है । द्वितीय यत्‌ पद से जिसका बोध होता है प्रथम तत्‌ पद से भी उसी का बोध होगा । 
प्रथम यत्‌ पद से जिसका बोध होता है द्वितीय तत्‌ पद से भी उसी अर्थ का बोध होगा | यही यत्‌ एवं तत्‌ का 
नित्य सम्बन्ध या योग है | 


व्याप्ति के इस सिद्धान्तलक्षण का समन्वय सद्धेतुकस्थल के सद्धेतु में होना अपेक्षित है तथा असद्धेतुक- 
स्थल के असद्धेतु में इसका समन्वय होना अपेक्षित नहीं है । 

पर्वतो वहिमान्‌ धूमात्‌ (पर्वत, आग वाला है, धूम के होने से) यह प्रसिद्ध सद्धेतुकस्थल है यहाँ सद्धेतु धूम 
में लक्षण का समन्वय इस प्रकार होता है-- 

प्रतियोगी का असमानाधिकरण तथा हेतु--धूम का समानाधिकरण अत्यन्ताभाव जल का अत्यन्ताभाव 
होगा । यह जल का अत्यन्ताभाव अपने प्रतियोगी जल के अधिकरण सरोवर में नहीं रहता है अत: यह प्रतियोगी 
का समानाधिकरण नहीं है अर्थात्‌ प्रतियोगी का असमानाधिकरण है । यह जल का अत्यन्ताभाव हेतु धुम के 
अधिकरण-_रसोई घर यज्ञशाला आदि में रहता है अत: यह हेतु--धूम का समानाधिकरण भी है। इस 
अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी है जल क्यों कि जिसका अभाव होता है वही उस अभाव का प्रतियोगी होता हे । 
प्रतियोगी--जल में प्रतियोगिता रहेगी तथा इस प्रतियोगिता का अवच्छेदक--नियामक, धर्म जलत्व होगा। 
प्रतियोगिता के अवच्छेदक जलत्व से अवच्छिन--विशिष्ट जल हुआ तथा यह जल, यत्‌--साध्य वहि नहीं है 
अर्थात्‌ वह्नि से भिन्न है । ऐसे इस साध्य--वहि के साथ हेतु--धूम का सामानाधिकरण्य--समान अधिकरण 


में रहना अर्थात्‌ एकाधिकरणवृत्तित्व व्याप्ति है । यहाँ यह प्रश्न स्वाभाविक है कि साध्य--वहि के साथ हेतु--धूम 
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का एक अधिकरण वृत्तित्व जैसे धूम में है उसी प्रकार वहि या आग में भी है ऐसी स्थिति में व्याप्ति कौन सा 
सामानाधिकरण्य या एक अधिकरण वृत्तित्व है । इस प्रश्‍न का उत्तर भी तस्य सामानाधिकरण्यम्‌ हेतु का 
सामानाधिकरण्य अर्थात्‌ हेतु में रहने वाला सामानाधिकरण्य--एक अधिकरण वृत्तित्व ही व्याप्ति का लक्षण हे 
यह कह कर श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने दे दिया है । इस सिद्धान्त-लक्षण का लक्ष्य उन-उन साध्यों की उन-उन हेतुओं 
में रहने वाली व्याप्ति है जिसका “व्याप्ति:” इस शब्द से श्री गङ्गेश उपाध्याय ने सङ्केत किया है । इस प्रकार सद्धेतु 
धूम में वहि निरूपित व्याप्ति है क्योंकि उपर्युक्त सामानाधिकरण्य धूम में निराबाध है । | 
पर्वत धूम वाला है वहि के होने से (पर्वतो धूमवान्‌ वहेः) इस असद्धेतुक स्थल के असद्धेतु वह्नि में 
सिद्धान्त-लक्षण का समन्वय नहीं सम्भव हे । 


यहाँ इस स्थल में अपने प्रतियोगी के अधिकरण में न रहने वाला तथा हेतु वह्नि के अधिकरण--तपे हुए 
लोहे के गोले (अयो गोलक) में रहने वाला अत्यन्ताभाव साध्य--धूम का अत्यन्ताभाव भी मिलेगा । इस धूम के 
अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी होगा धूम, इसमें रहने वाली प्रतियोगिता का अवच्छेदक--नियामक धर्म धूमत्व है । 
प्रतियोगिता के अवच्छेदक-धूमत्व से अवच्छिन विशिष्ट धूम ही साध्य हे अर्थात्‌ साध्य धूम, से भिन्न 
“प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म धूमत्व से अवच्छिन्न' नहीं है फलत: आगे लक्षण समन्वय न होने से व्याप्ति 
का सिद्धान्त-लक्षण अतिव्याप्त--अलक्ष्य में प्रसक्त, नहीं होता है । इस तरह व्याप्ति का सिंद्धान्त-लक्षण 
लक्ष्य=सद्धेतु में समन्वित होता है तथा अलक्ष्य--असद्धेतु में नहीं समन्वित होता हे जिससे इस लक्षण को हम 
अव्याप्ति अतिव्याप्ति'एवं असम्भव रूप तीन दोषों से मुक्त मानते हैं। . 


१६८ 


श्रीगङ्गेश उपाध्याय के सिद्धान्त-लक्षण में यह ध्यान देने योग्य बात है कि सद्धेतुक-स्थल में प्रतियोगी का 
असमानाधिकरण एवं हेतु का समानाधिकरण अत्यन्ताभाव साध्य का अत्यन्ताभाव किसी भी स्थिति में नहीं मिलना 
चाहिए, तथा असद्धेतुकस्थल में साध्य का अत्यन्ताभाव प्रतियोगी का असमानाधिकरण एवं हेतु का समानाधि- 
करण अत्यन्ताभाव होना चाहिए । ऐसी स्थिति में ही सद्धेतुक-स्थल में लक्षण समन्वय होना एवं असद्धेतुक-स्थल 
में लक्षण का समन्वय न होना सम्भव है । 


प्रतियोग्यसमानाधिकरण-यत्समानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नं यन्न भवति तेन 
समं तस्य सामानाधिकरण्यम्‌ व्याप्ति के इस सिद्धान्त-लक्षण में 'यत्‌” पद के बाद उल्लिखित “न' का व्यत्यास 
('अवच्छिन' पद के अनन्तर उल्लेख) करना पड़ता है । ऐसा न करने पर सिद्धान्त-लक्षण का “ अयम्‌ प्रमेयवान्‌, 
वाच्यत्वात्‌ (यह, प्रमेय का आश्रय है, वाच्यत्व के होने से) इस सद्धेतुक-स्थल के हेतु वाच्यत्व में समन्वय न होने 
के कारण अव्याप्ति दोष से दूषित होना अपरिहार्य हो जाता है । 


इस स्थल में अपने प्रतियोगी का असमानाधिकरण एवं हेतु--वाच्यत्व, का समानाधिकरण अत्यन्ताभाव, 
_ साध्य-अमेय का अत्यन्ताभाव कथमपि नहीं मिलेगा क्योंकि वाच्यत्व रूप हेतु का अधिकरण समस्त संसार है एवं 

संसार में हर जगह चाहे वह घड़ा हो या वस्र हो कोई न कोई प्रमेय जैसे घड़े का रूप वस्न का रूप आदि रहता ही 
है | फलस्वरूप वाच्यत्व रूप हेतु के अधिकरण घड़े में वस्न के रूप का अभाव हमें सरलता से मिल जाता है | 
इस अभाव का प्रतियोगी है वस्न का रूप | वस्न के रूप में प्रतियोगिता है । इस प्रतियागिता का अवच्छेदक-- 
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नियामक, धर्म रूपत्व है । रूपत्व से अवच्छिन्न--विशिष्टरूप होता है । इस प्रकार प्रतियोगी का असमानाधिकरण 
हेतु का समानाधिकरण अत्यन्ताभाव की प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म से अवच्छिन रूप हो जाता है परन्तु यह 
यत्‌--साध्य प्रमेय से भिन्न नहीं हो पाता क्योंकि समस्त संसार के प्रमेय होने से प्रमेय का भेद प्रसिद्ध नहीं होता 
है, जिससे सिंद्धान्त-लक्षण का समन्वय इस सद्धेतुक स्थल में नहीं हो पाता है | 


“न! का उल्लेख 'अवच्छिन्न' पद के अनन्तर करने पर 'अयं प्रमेयवान्‌, वाच्यत्वात्‌ (यह प्रमेय का आश्रय 
है वाच्यत्व के होने से) इस सद्धेतुक-स्थल में लक्षण-समन्वय सरलता से हो जाता है | यहाँ प्रतियोगी का 
असमानाधिकरण हेतु का समानाधिकरण जो अत्यन्ताभाव उसकी प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म--रूपत्व से 
अवच्छिन्न-रूप का भेद, रूप को छोड़कर साध्य प्रमेय में प्रसिद्ध होने के कारण प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म 
से अवच्छिन्न-रूप से भिन्न साध्य--प्रमेय का सामानाधिकरण्य स्वरूप सिद्धान्त- व्याप्ति का लक्षण वाच्यत्व 
में (सद्धेतु में) अक्षुण्ण है, फलस्वरूप अव्याप्ति दोष का परिहार भी हो जाता है । 


अब यह प्रश्‍न उठता है कि यदि गङ्गेश उपाध्याय का यही तात्पर्य था तो उन्होंने स्वयं ‘a’ पद का उल्लेख 
अवच्छिन्न पद के अनन्तर क्यों नहीं किया । 


इस प्रश्‍न का एक समाधान यह हो सकता हे कि जब भी हम किसी को किसी से भिन्न बताते हे तब हम 
जिसको भिन्न बताते हैं उसका शब्द से उल्लेख पहले करते हैं तथा बाद में जिससे भिन्न बताते हैं उसका शब्द 
से उल्लेख करते हुए उस शब्द के बाद “न' शब्द का प्रयोग करते हे । उदाहरण के लिए जब हम घट को पट से 
भिन्न बताते हैं तब हम चूँकि घट को भिन्न बताते हैं इस लिए घट का “घट' इस शब्द से पहले उल्लेख करते हैं 
तथा बाद में चूँकि हम घट को पट से भिन्न बताते हैं इस लिये ‘Te’ इस शब्द का उल्लेख करते हुए ण्ट शब्द के 
बाद ‘A’ इस शब्द का प्रयोग करते हैं तथा घट: पटो न (घडा कपड़ा नहीं है) इस प्रकार वाक्य का प्रयोग करते हैं । 


ठीक इसी तरह सिद्धान्त-लक्षण में आये यत्‌--साध्य, को प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्न से भिन्न बताने 
के लिये पहले “यत्‌ पद का प्रयोग करके बाद में “प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन' पद का प्रयोग करते हुए इस पद 
के अनन्तर 'न' इस पद का उल्लेख आवश्यक है । यदि श्रीगङ्गेश उपाध्याय “A इस पद का अवच्छिन्न पद के 
बाद सिद्धान्त लक्षण में प्रयोग करते तो “प्रतियोग्यसमानाधिकरण-यत्समानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगिताव- 
च्छेदकावनच्छिन्नं न यत्‌ भवति तेन समं तस्य सामानाधिकरण्यम्‌' इस प्रकार सिद्धान्त-व्याप्ति का लक्षण निष्पन्न 
होता तथा उपर्युक्त व्यवस्था का भङ्ग हो जाता | “इसी भय से श्री गङ्गेश उपाध्याय ने यत्‌ पद के बाद “न” इस 
शब्द का प्रयोग किया तथा प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन को यत्‌--साध्य से भिन्न बताकर उपर्युक्त व्यवस्था 
में आस्था व्यक्त की । 


जब हम घर को पट से भिन्न बताते हैं तब यह बात स्वत: सिद्ध हो जाती हे । कि पट भी घट से भिन्न है । 
ठीक इसी प्रकार जब श्रीगङ्गेश उपाध्याय प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन को यत्‌ साध्य ies हैं तो वे 
यत्‌--साध्य को प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन से भिन्न बता रहे हैं यह आशय तो स्वतःसमझ में आ जाता है । 
इस प्रकार यदि पूर्व दर्शित स्थल में यत्‌ अर्थात्‌ साध्य--प्रमेय का भेद अप्रसिद्ध होने से अव्याप्ति-दोष होता है 
तो प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन का भेद यत्‌--साध्य में श्रीगङ्गेश उपाध्याय को अभीष्ट है ऐसा मान कर 
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शो ध-प्रभा 


अव्याप्ति-दोष का निरास कर लेना सर्वथा उपयुक्त ही है | फलतः अवच्छिन्न पद क वाद न इस पद का उल्लेख 
अनावश्यक होने से श्रीगङ्गेश उपाध्याय ने अवच्छिन शब्द के बाद, न इस पद का Sects नहा किया होगा । 


व्याप्ति का सिंद्धान्त-लक्षण, यत्‌, प्रतियोग्यसमानाधिकरण-यत्समानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगिता- 
वच्छेदकावच्छिन्नं न भवति तेन समं तस्य सामानाधिकरण्यं व्याप्तिः इस तरह वाक्य का प्रयोग करके भी आचार्य 


गङ्गेश बता सकते थे । 

इस प्रकार 'घट: पटो न” की तरह “यत्‌. प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नं न' यह वाक्य प्रयोग भी सङ्गत होता, 
परन्त इस वाक्य प्रयोग में “यत्‌” एवं तत्‌" का सम्वन्ध अपेक्षित रूप से नहीं हो सकेगा | फलतः सिद्धान्त-व्याप्ति 
के लक्षण का प्रतिपादन उपर्युक्त रीति से नहीं हो सकता है । इस लक्षण-वाक्य में प्रथम “यत्‌” पद का अर्थ साध्य 
होगा तथा द्वितीय “यत्‌” पद का अर्थ हेतु होगा | ऐसी स्थिति में प्रथम तत्‌' पद से साध्य को जगह हेतु का बोध 
होने लगेगा तथा द्वितीय 'तत्‌' पद से हेतु की जगह साध्य का बोध होने लगेगा जो कि सिद्धान्त-लक्षण में अभीष्ट 
नहीं है | फलत: सिद्धान्त-व्याप्ति का लक्षण उपर्युक्त रीति से भी परिष्कृत नहीं हो सकता था | 


“न' इस शब्द का योग यत्‌ या अवच्छिन पद से करना ANTS को अभीष्ट नहीं है किन्तु इस शब्द का 
योग भवति इस क्रिया के पूर्व अभीष्ट है यह भी माना जा सकता हे । ऐसा मान लेने से “प्रतियोगितावच्छेदकाव- 
च्छिन के बाद ‘A’ पद का उल्लेख श्री गङ्गेश ने क्यों नहीं, किया यह प्रश्‍न भी समाहित हो जाता है | 

किसी भी क्रिया का अभाव बताने के लिये क्रिया के पूर्व न' शब्द का प्रयोग किया जाता है । जब हम 
अस्‌ धातु के अर्थ सत्ता का अभाव बताना चाहते हैं | तब हम क्रिया (धातु के आर्थ) बताने वाले 'अस्ति' शब्द के 
पूर्व न' इस शब्द का प्रयोग करते हुए “नास्ति” इस प्रकार व्यवहार करते हैं । 

प्रस्तुत सिद्धान्त-लक्षण में “प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्न यत्‌ (जो) “न भवति, अर्थात्‌ “नहीं होता है” यह 
अर्थ ज्ञात होता है | इसका यह स्पष्ट तात्पर्य होता है कि “यत्‌' (जो) प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्न से भिन्न होता 
है उस साध्य के साथ उस हेतु का सामानाधिकरण्य या एक अधिकरण में रहना व्याप्ति है । इस प्रकार लक्षण का 
अर्थ मान लेने से “अयं, प्रमेयवान्‌, वाच्यत्वात्‌’ इस सद्धेतुक-स्थल में अव्याप्ति दोष भी नहीं होता है | 

वास्तव में श्रीगङ्गेश उपाध्याय के द्वारा प्रस्तुत सिद्धान्त लक्षण में प्रयुक्त T इस शब्द को यत्‌ पद के आगे 


से हटाकर (व्यत्यास कर) प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिनपद के आगे प्रयोग करते हैं । इस TL के व्यत्यास के 
बाद 'न' या 'नज्‌ का भेद (अन्योन्याभाव) अर्थ मान कर सिद्धान्त-लक्षण का स्वरूप, “प्रतियोग्यसमानाधिकरण 


यत्‌ समानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगितावच्छेदकावच्छिनभिन्न साध्य सामानाधिकरण्य” यह हो जाता है | 
इस लक्षण का परिष्कार दीधितिकार श्रीरघुनाथशिरोमणि ने इस प्रकार किया है--- 


प्रतियोग्यसमाधिकरण-यदरूपविशिष्टसमानाधिकरणात्यन्ताभावप्रतियोगितानवच्छेदको धर्मस्तद्ध- 
ee Ae iain भावप्रतियोगितानवच्छेदको यो ध 


दीधितिकार श्रीरघुनाथशिरोमणि व्याप्ति के लक्षण का परिष्कृत स्वरूप प्रस्तुत करने के अनन्तर परिष्कृत 
लक्ष्य की ओर भी इस प्रकार स्पष्ट सङ्केत करते हैं-- 


१७० 
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व्याप्तिसिद्धान्त-समीक्षा 
तद्रूपविशिष्टस्य तद्धर्मावच्छिन्न यावत्‌ निरूपिता व्याप्तिः इति । 


१७१ 


सिद्धान्तल क्षण 

चिन्तामणि दीधिति 
प्रतियोग्यसमानाधिकरण प्रतियोग्यसमानाधिकरण 
यत्‌ यद्रूपविशिष्ट 
समानाधिकरण समानाधिकरण 
अत्यन्ताभाव अत्यन्ताभाव 
प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्नभिन्नम्‌' प्रतियोगितानवच्छेदक: 

| (अतियोगितावच्छेदकभिन्नः) 
यत्‌ (साध्यम्‌) यः धर्मः (साध्यतावच्छेदकः) 
तेन तद्धर्मावच्छिन्नेन येन केनापि 
समम्‌ समम्‌ | 
तस्य (हेतोः) तस्य (हेतोः) 
सामानाधिकरण्यम्‌ सामानाधिकरण्यम्‌ 


सिद्धान्त-लक्षण के इस तुलनात्मक पर्यालोचन से यह स्पष्ट है कि चिन्तामणिकार ने हेतु का उल्लेख Aq’ 
पद से किया है । 


जबकि, दीधितिकार ने हेतु का उल्लेख :यद्रूपविशिष्ट' पद से किया है | यहाँ यद्रूप का अर्थ है हेतु में रहने 
वाला धर्म अर्थात्‌ हेतुतावच्छेदक धर्म । 


प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन से भिन्न “यत्‌” अर्थात्‌ साध्य होना चाहिए यह चिन्तामणिकार कहना चाहते 
हैं । जब कि, प्रतियोगितानवच्छेदक अर्थात्‌ प्रतियोगिता के अवच्छेदक से भिन्न “यत्‌” अर्थात्‌ साध्य में रहने वाले 
धर्म को होना चाहिए ऐसा दीधितिकार का अभिप्राय है । 


'तेन' समम्‌ अर्थात्‌ साध्य के साथ यह अर्थ चिन्तामणि में निर्दिष्ट है । जबकि, दीधितिकार 'तत्‌' अर्थात्‌ 
साध्य में रहने वाले धर्म अर्थात्‌ साध्यतावच्छेदक से अवच्छिन विशिष्ट, जिस किसी के साथ, यह अर्थ तेन समं 


का कर रहे हैं । 
'तस्य' अर्थात्‌ उस हेतु में रहने वाला, सामानाधिकरण्य व्याप्ति हे, यह अर्थ भी चिन्तामणि एवं दीधीति 
के द्वारा समान रूप से ज्ञात होता है | 
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१७२ शोध-प्रभा 


चिन्तामणि-ग्रन्थ का आशय दीधितिकार को इस प्रकार भिन्न रूप से क्यों प्रस्तुत करना पड़ रहा है यह 
एक प्रश्न उपस्थित होता है । यही प्रश्न प्रकारान्तर से इस प्रकार भी पूछा जा सकता है कि दीधिति व्याख्या का 
प्रणयन करने वाले श्रीरघुनाथशिरोमणि को अनवच्छेदकत्व का अनुसरण क्यों करना पड़ा । 


इस प्रश्न का समाधान इस प्रकार समझना चाहिए--यदि लक्षण का परिष्कार अनवच्छेदकत्व का अनुसरण 
करके नहीं करेंगे तो पर्वत: वहिमान्‌ धूमात्‌ इस सद्धेतु वाले स्थल में वहित्व धर्म से अवच्छिन्न अर्थात्‌ विशिष्ट 
सभी वहि के, धूम आदि से विशिष्ट में रहने वाले अत्यन्ताभाव की प्रतियोगिता के अवच्छेदक तत्तद्वयक्तित्व से 
अवच्छिन्न अर्थात्‌ विशिष्ट होने के कारण अव्याप्ति नामक दोष होगा । इस अव्याप्ति दोष का वारण करने के 
लिये दीधिति व्याख्याकार को चिन्तामणि में प्रस्तुत सिद्धान्तलक्षण का अन्यथा व्याख्यान करना पड़ा अर्थात्‌ 
प्रतियोगिता का अनवच्छेदक जो साध्यता का अवच्छेदक धर्म यह कहना पड़ा । 


अनवच्छेदकत्व का अनुसरण न करने पर अर्थात्‌ “प्रतियोगिता का अनवच्छेदक जो साध्यता का 
अवच्छेदक धर्म”, इस प्रकार सिद्धान्तलक्षण का परिष्कार न करने पर पर्वत: वहिमान्‌ धूमात्‌' इस सद्धेतु वाले 
स्थल में अव्याप्ति-दोष इस प्रकार होता है-- 

अनवच्छेदकत्व अनुसरण करने के पूर्व सिद्धान्तलक्षण का स्वरूप, “यत्समानाधिकरण-प्रतियोग्यसमाना- 
धिकरण जो अत्यन्ताभाव इस अभाव की प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म से अवच्छिन्न जो अर्थात्‌ साध्य नहीं 
होता है उस साध्य के साथ उस हेतु का सामानाधिकरण्य” इस रूप में ज्ञात है । 


पर्वतः वह्निमान्‌ धूमात्‌ इस स्थल में यत्‌ अर्थात्‌ धूम का समानाधिकरण और प्रतियोगी का असमानाधि- 
करण जैसे घट का अभाव मिलता है वैसे ही तत्‌ तत्‌ व्यक्तिरूप सभी वह्नलि का अभाव चालनी-न्याय से मिल 
जायेगा | यदि धूम का अधिकरण रसोईघर है तो यहाँ रसोई घर में रहने वाले तद्वयक्ति रूप ate का अभाव नहीं 
मिलेगा पर रसोईघर (महानस) को छोड़कर अन्य स्थानों पर जैसे चौराहा (चत्वर) गोष्ठ (गोशाला) पर्वत आदि में ' 
रहने वाले अन्य समस्त तद्वयक्ति रूप वह्नि का अभाव मिल जायेगा | इसी प्रकार धूम के अधिकरण चत्वर (चौराहे) 
में रहने वाले तद्वयक्ति रूप वह्नि को छोड़कर सभी तद्व्यक्तिरूप ate का अभाव मिलेगा जिसमें महानस (रसोईघर) 
में रहने वाले तद्वयक्ति रूप वहि का अभाव भी मिल जायेगा | यह तद्वयक्ति रूप वहि का अभाव 'तद्वयक्तिर्नास्ति' 
इस प्रामाणिक प्रतीति के आधार पर सिद्ध है | इस अभाव की प्रतियोगिता तद्वयक्ति में रहती है । इस प्रतियोगिता 
का अवच्छेदक, मात्र तद्वयक्तित्व रूप धर्म ही माना जाता है । 


ह यह अभाव अपने प्रतियोगी तद्व्यक्ति का असमानाधिकरण होने से प्रतियोगी का असमानाधिकरण भी 

है a । इन तद्वयक्ति के अभावों की प्रतियोगिता का अवच्छेदक समस्त वहिव्यक्ति में रहने वाले तत्तद्वयक्तित्व 
होंगे। इन तद्ठ्यक्तित्वों से अवच्छिन अर्थात्‌ विशिष्ट सभी तत्तद्व्यक्ति अर्थात्‌ वह्नि हो जाते हैं इस प्रकार 
प्रतियोगिता के अवच्छेदक धर्म से अवच्छिन ही साध्य--वहि के हो जाने से, अवच्छिन्न-भिन्न न होने से अव्याप्ति 
दोष अपरिहार्य हो जाता है । 


अनवच्छेदकत्व का अनुसरण कर लेने पर अर्थात्‌ प्रतियोगिता का अनवच्छेदक जो साध्यता का अवच्छेदक 
धर्म इस प्रकार सिद्धान्तलक्षण का परिष्कार करने पर इस अव्याप्ति दोष का परिहार इस प्रकार हो जाता है-- 
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अनवच्छेदकत्व का अनुसरण करने के बाद सिद्धान्तलक्षण का स्वरूप, “यद्रूपविशिष्ट का समानाधिकरण 
प्रतियोगी का असमानाधिकरण जो अत्यन्ताभाव उसकी प्रतियोगिता का अनवच्छेदक जो साध्यता का अवच्छेदक 
धर्म उस धर्म से अवच्छिन्न अर्थात्‌ विशिष्ट जिस किसी के भी साथ उस हेतु में रहने वाला सामानाधिकरण्य” इस 
रूप में परिष्कृत हो जाता है । 


पर्वत: वह्िमान्‌ धूमात्‌ इस स्थल में यद्‌ रूपविशिष्ट अर्थात्‌ धूमत्वविशिष्ट धूम का समानाधिकरण, 
प्रतियोगी का असमानाधिकरण अत्यन्ताभाव यद्यपि तत्तद्‌ व्यक्तिरूप सभी वहि.का अभाव चालनी-न्याय से मिल 
जाता है, फिर भी 'तद्वयक्तिर्नास्ति, इस प्रतीति के आधार पर सिद्ध तद्वयक्ति के अभाव की तद्वयक्ति में रहने वाली 
प्रतियोगिता का “अवच्छेदक तद्वयक्तित्व ही होता है, प्रकृत में साध्यता का अवच्छेदक वहित्व नहीं होता है । इस 
प्रकार प्रतियोगिता का अनवच्छेदक जो साध्यता का अवच्छेदक धर्म वहित्व इससे अवच्छिन्न अर्थात्‌ विशिष्ट 
जिस किसी भी वहि के साथ धूम रूप हेतु में सामानाधिकरण्य रूप व्याप्ति का समन्वय हो जाता है | फलतः, 
सिद्धान्तलक्षण में अव्याप्तिदोष की सम्भावना भी समाप्त हो जाती है । 
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i nowledge (prmānas) namely, 
2: z oe 3 renee Be कील ny the last pee! 
perception, inference, | comparison & Eh Neo N i 
i.e. verbal testimony, is the most discusse subj £ २४ Nyiya 
system of Philosophy, though it has been last आ in the 
Nydya-sutra : Pratyaksanu manopamanasabdah Pramanant ; कं Naiyayikas 
belonging to the old school of Nyaya viz. CET कक य 
Jayanta Bhatta, Vacaspati Misra Udayandcdrya, to name a few, have highly 
contributed to the gradual development of the theory of verbal 
comprehension (Sabdabodha), which has a vast domain of thoughts 
comprising a variety of topics such as Relation between a word and 
meaning, the causes of verbal comprehension, the meaning of tenses 
and moods, the meaning of verbal suffixes and roots, the power of 
a word to express meaning or meanings, the meaning of case 
termination, the relation between meanings of words and the meaning 
of a sentence. 


The New School, which is known as Navya-Nyaya, has immensely 
contributed to the theory of verbal Comprehension (Sabdabodha) by 
enriching the views of old Naiyayikas with its superb technique to 
deal with a problem in a succinct way as to make the points or the 
arguments free from all sorts of flaws. The new school can boast -to 
have a host of Scholars from Gangesopadhyaya, arguably the father of 
Navya Nydya, to the present-day writers of commentaries and 
sub-commentaries on the works of Navya-Nydya. Amongst them, 
Paksadhar Misra, Raghunatha Siromani, Mathurandtha, Jagadiga, Gadadhara 
etc. are the Naiyayikas par excellence. Their contribution to the theory 
of Verbal Comprehension (Sabdabodha) is invaluable in terms of the 
work which has become ouvrage de longue haleine in as much as it 
engaged endlessly the Mimamsakas and Vaiyakaranas in the arguments 
regarding the various aspects of Sabdabodha and also attracted the 
Western Scholars of Linguistics and Computer Science towards the 
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Navya-Nyaya theory and technique of Sabdabodha, who wanted to make 
their analyses more concise and clear. 


_ Before embarking on our discussions about the several aspects 
of Sibdabodha, it would be appropriate to look into the reasons put 
forward by the Navya-Naiyayikas to prove the wisdom of ‘Gau tama’ to 
include Sabda as a separate means of knowledge (pramana) in his system 
of four pramdnas as against the doctrine of two pramanas advocated 
by the Buddhists and propelled by the Vaisesikas. It is therefore, 
relevant here to prove sabda as a separate means of knowledge in 


addition to perception and inference, the two pramanas accepted by 


the Buddhists and the Vaisesikas. 


Vaisesika’s Rejection of Sabda Pramana 


The VaiSsesikas, accepting perception and inference as the two 
means of valid knowledge, rejected the verbal testimony as a separate 
means of valid knowledge. According to them, the word or a sentence 
either leads to the perception based on knowledge (jfidna-laksana) or 
is a form of inference that produces inferential knowledge in the form 
of a qualified knowledge (visistabuddhi) with the help of recollection 
of the meanings of words. 


That is to say, since the recollection of the meanings of words 
as a cause of a verbal comprehension (Sibdabodha) is acceptable to the 
Naiydyikas, the Vaisesikas cleverly consider that the recollection can be 
held to be the relation based on knowledge (jridna-laksana) which leads 
to the associational cognition (upanita-bhana) in the form of perception. 
Thus, form the sentence like, ʻA cow exists’ (gauras ti), we can get 
perception based on knowledge (jfana-laksana) in the form of ‘the cow 
has existence’ (gauhastitavan) or, there would be an inference from the 
aforesaid sentence, i.e., a cow (the meaning of the word ‘gau’) has 
existence (the meaning of the word ‘asti’), because it is possessed of 
consistency (Yogyatd) about existence, as for example, a pot, i.e., the 
meaning of the word pot of the sentence such as ‘A pot exists 
(ghatah-asti). 

There may also be other forms of क to prove that the 
meaning of a sentence is essentially an inferential knowledge. For 
example, we can assume the following inferences : (1) The cow has 
existence, because it is recalled by the word possessed of the 


expectancy (a@kanksa) which can produce a cognition Beane sag 
for its adjunct to existence and for its substantive to itself (cow), (2) 


+ 
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as existence, because it is recalled by the word cow (gauh) 
which has proximity (Samabhivyahara) with the word NE i.e., (asti), 
as for example, the eye (eye, in sanskrit, 15 considere to e a synonym 
of cow). Here it may be noted that SD (oyabhicara) is not a 
fallacy, if the inference is intended to fulfil one’s own purpose 
(svarthanumana) Hence, there would be no fallacy or _ deviation 
(vyabhicdra) in the aforesaid inference regarding a perished pot 
(vinastaghata) or a lost eye (upahatacaksu) which have no existence. 


Naiyayika’s Reply 

The cognition that one gets after hearing the sentence, | ‘A cow 
exists’ (gaurasti) is a qualified cognition (visistabuddhi) in which cow 
and existence are substantive (viSesya) and adjunct (prakara) respec- 
tively. The controversy is about the nature of this qualified cognition. 
In other words, if this cognition is proved to be other than the 
perception or the inferential knowledge, the uaises ikas doctrine of two 
pramanas would be shattered. The Navya-Natyayikas led by gangesa have 
offered ample reasons to prove that sabda happens to be a pramana 
that can never come into the category of perception or inference. 


If, as the argument goes, the qualified cognition obtained from 

a sentence, ‘A cow exists’ is held to be a perception based on knowledge 
(jnana-laksana), there would be an apperception (anuvyavasiya) to 
support that the cognition from the sentence is a super-normal 
perception (alaukikapratyaksa) as is the case with ocular perception 
based on knowledge (jfidna-laksana- janya-caksusa-pratyaksa) such as ‘the 
sandalwood is fragrant’ (surabhi Candanam) Here an apperception, in 
the form of ‘I see the sandalwood possessed of fragrance’, consequently 
takes. place. This strengthens the notion that the qualified cognition, 
‘the Sandalwood is fragrant’ (Surabhi candanam) is essentially a 
perception based on knowledge (jfidnalaksana-Janya- pratyaksa). Though 
in the case of the sentence, ‘cow exists’; there may be a cognition - 
I have a knowledge which has reference for its substantive (viSesya) 
and adjunct (prakira) to cow and existence respectively - as a 
consciousness of the verbal comprehension (sabdabodha), it is however, 
not a proof to believe that the verbal comprehension is a form of 
perception, for the above cited cognition cannot be accepted to be an 
ee ce l.e., the perception of perception (pratyaksasya pratyaksam) 
meee ee a on from the sentence like ‘A cow exists’ 15 
per-normal perception (alaukika pratyaksa), there 


The cow h 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


Navya-Nyaya Theory of Sabdabodha 177 


should be a perception such as ‘existence is possessed of cow (astitvam 
aviyam) in the same way as the perce 


“ - ption, ‘cow is possessed of 
existence, takes place as an object (visaya) of apperception, for the 
objects of apperception (samihalambane visayah) can have reversed 
positions of adjunct (prakdra) and substa 


a ¢ ntive (visesya). Moreover, the 
cognition from a sentence cannot be said to be a perception, for a 


perception is always of those things which are connected with the 
same sense organ whereas the verbal comprehension (Sabdabodha) may 
have something as its object, which is not uttered in the sentence 
as for example, from the sentence, ‘Bring water in a pot 
(ghatenajalamahara), one gets the cognition that ‘someone is possessed 
of the effort of bringing water in a pot which is without any crack’ 
(sacchidranya- ghatakaranaka-Jalaharnanukila Krtimanayam), if there is 
already a certain knowledge about incongruity (badhaniscaya) that ‘the. 
pot with cracks cannot be used to bring water’ (sacchidro ghatah 
jalaharanadyogyah). Here the object of verbal comprehension is ‘a pot 
with no crack’ (cchidretara- ghatah) which is not mentioned by the 
word of the sentence, “Bring water in a pot’ (ghatenajalamahara). 


Neither can the cognition of a sentence be था inferential 
knowledge, for the inference (assumed by the vaisesikas), cow has 
existence, because it is possessed of consistency (Yogyatd) with regard 
to existence is thwarted by the fallacy of proving something that has 
already been proved (Siddhasadhana), for if consistency means the 
connection of the meaning of a word with that of another word, then 
the things to be inferred (sadhya) would be the same as the reason 
(hetu) in the aforesaid inference. If, on the other hand, the consistency 
(Yogyatd) is defined as the absence of incongruity (badhabhava), then 
the reason (hetu) in the inference would be the non-existence of the 
absence of existence (Sattvabhavabhava) which in turn becomes the thing 
to be inferred (Sadhya) and, hence there is no escape from the fallacy 
of ‘Siddhasadhana’ . 


Moreover, the notion that the cognition from a sentence is an 
inferential knowledge can be discarded on the ground that it may 
extend to a sentence which produces no cognition, as for example, 
the sentence, ‘Bring a pot’ (ghatamanaya) produces a cognition, which 
can be proved because of inclination to bring the intended pot, but 
the group of words like, pot, objectness, act of bringing, effort etc. 
(ghatah, Karmattvan, anayanam, krtih-ityadt), does not ह any 
cognition, despite this, it is possible to have an’ inferential knowledge 
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viz. the pot, being an object of the act of 
e effect about the act of bringing, because 
it has consistency in regard to that. Thus, verbal CNP HELIO 
(Sabdabodha) occurs only when a sentence (not a group of words) is 
uttered whereas the inferential knowledge is possible even from a 
group of odd worcs, which is not considered to be कक कक Since 
expectancy (akanksa@) exists in words, it can not be made abt. (hetu) 
(as vaisesikas do) in an inference in which a meaning of word like 


‘cow’ is a subject (paksa). 

Vaiéesika’s inference, offered to prove that the cognition from a 
sentence is nothing but an inferential knowledge, have been 
contradicted by the Navya-Natyayikas with convincing arguments that 
establish ‘Sabda’ as a separate means of valid knowledge. 
Ganesopadhyaya, for example, criticising the inference such as ‘these 
meanings of words are connected with one another, because they are 
brought into memory by the words possessed of consistency (Yogyata), 
says, if consistency (yogyata) is assumed to be a qualifier (viSesana) of 
the reason (hetu), then since the certain knowledge about the reason 
(hetu) is invariably required before the inference, the certain knowledge 
about consistency must remain before the inference is a forgone 
conclusion, hence, there would be the fallacy of proving something 
that has already been proved (Siddhasadhana). Besides, one gets verbal 
comprehension (sabadabodha) in spite of doubt regarding the consistency 
(yogyata) whereas the inferential knowledge in the aforesaid case is 
possible only when there is a certain knowledge about consistency . 
(yogyataniscaya). Therefore, verbal comprehension (Sibdabodha) must be 
accepted as a valid cognition other than the inferential knowledge. 


from this group of words, 
bringing, is possessed of th 


Paksadhara Misra has argued that if the cognition from the sentence 
is held to be an inferential knowledge, there cannot be any reason 
to deny the inferential knowledge from the group of odd words like, 
pot, objectness, the act of bringing, effort etc. (ghatah, 
karmattvamanayanam, Krtihityadi). It cannot be urged that in the case 
of the group of odd words no cognition is possible because the 
expectancy is missing, for the inferential knowledge may occur there 
on account of doubt about expectancy (akanksadsandeha) and since the 
न मय (a4pramanya) of inferential knowledge does not depend upon | 
य वा of me cognition that the concomittant reason (vyipyahetu) 
क अस su 3 ect (paksa) i.e., (paramarsadharmikapramanya Jnanam), 
| reas it is believed to be invalid, if its object is contradicted; the 
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inferential knowledge from the group of odd words may be valid 


provided its object (visaya) is not contradicted. If, on the other hand 
the verbal testimony (Sabda) is accepted to be a separate means of 
valid knowledge, the group of odd words would not be pramana in 
as much as it cannot produce a verbal comprehension (Sabdaodha) on 
account of its being devoid of expectancy (akanksa) which is an essential 
cause of verbal comprehension (Sabdabodha). — 


Jagadisa Tarkalankara, offering a number of reasons to prove ‘word’ 
as a separate means of valid knowledge, has put forward an interesting 
argument. He says, the sentence such as ‘other than a pot’ 
(ghatadanyah) produces a cognition which has reference for its adjunct 
(prakara) to the mutual non-existence (anyonyabhava) related to the pot, 
and for its substantive (viSesya) to the substratum (aSraya) which has 
the substantiveness (visesyata) not limited by any property (niravac- 
chinna). Thus, when a verbal comprehension (Sabdabodha) is possible 
without a possessor (dharmi), if there is a prior cognition of words 
possessed of letters in due order (Znupirvi); the inferential knowledge 
can never occur (according to rule), if the possessor (dharmi) is missing 
as is the case with the inference from the sentence ‘other than a pot’: 
Separateness (prthakttvam) is limited by that pot (ghativacchinnam), 
because it is recalled by the word ‘other’ (anya) which has expectancy 
(akanksa@) with the word ‘pot’ (ghata), but since the substratum (asraya) 
of ‘separateness’ (prthakttva) is not made a subject (paksa) in the 
inference, the meaning of the sentence is not grasped by the inference, 
hence, the inferential knowledge cannot manifest the true meaning 
of a sentence. Therefore, ‘Sabda’ must be considered to be a separate 
means of valid knowledge (pramana). 


The Relation Between a Word And Its Meaning 


When a word is uttered, a meaning of it immediately comes to 
the mind of the listener of the word. An inquisitiveness arises as to 
know what causes the recollection of the meaning of the word, i.e., 
a question haunts the mind : Is there any relation between a word 


and its meaning? 
The answer to this question has come mainly from vatyakaranas, 
Mimamsakas and Naiyayikas. : | j 
The vaiyakaranas believe that there is a relation of identity 


( tadatmya) between a word and its meaning, for the a ee 
is seen or cognized as a positive entity, is always no g 
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notes it. Otherwise, one can n 

connected with the woe Prine the meaning of which 15 pid 

ग. don’t know this abou ५८” not 
say him. Instead, he should say ‘T know: this’ for the knowledge 
know. बँ word is not required there on account of mutual] 
exclusive existence of a word and its meaning. Hence, according Ro 
them, if a person is taught about the word that Nee a particular 
thing, he, on being asked, do you know this, wou र always say, yes, 
I know this. This shows that there must be a relation of identity 
(tadatmya) between a word and its meaning. | 

Here an objection is raised by the opponents that if a word and 
its meaning have identity, then one’s mouth should burn when the 
word ‘fire’ is uttered by him or her, for the word fire is not different 
from real fire which has burning power. But, from our experience, 
we see that this does not happen in reality, sO the word and its 
meaning cannot have the relation of identity | (tadatmya). To answer 
this objection, the vaiyakaranas led by Bhartrhari have made distinction 
between a mental meaning (bauddhartha) and external meaning 
(bahyartha) of a word. According to them, the external meaning of a 
word, which is also an object that can be touched or perceived, is 
not denoted by the word, but the mental meaning, which is beyond 
any kind of perception produced by external sense organs, is expressed 
by the word uttered by someone. The external meaning or object has 
no relation of identity (tadatmya) with the word, hence, the mouth is 
not burnt when the word ‘fire’ is uttered. 


This is true, claimed they, because in our daily life we always 
use the word ‘exists’ (asti) with the object or external meaning of 
word, as for example, we say ‘A pot exists’ (ghatah asti).' If the external 
pot (bahya ghata) is denoted by the word pot, then the use of the 
word ‘exists’ (asti) would be futile, for the utterance of the word ‘pot’ 
(ghatah) would itself denote a pot with external existence (bahyasatta 
visista ghata). Similarly, when we say ‘there is no pot’ (ghatonastt), we 
deny the existence of external pot (bahya ghata) but not the mental 
pot (bauddha ghata) which is the meaning of the word ‘pot’ (ghata). 


It is also urged that if the mental entity is not accepted, there 
would be no verbal comprehension (Sabdabodha) from the sentence 
like, ‘the horns of rabbit do not exist’ (SaSa-Srngam nasti), for there is 
no external existence of the ‘horns of rabbit’ and hence the word 
sasa-srngam’, cannot denote external entity in the form of ‘horns of 
. rabbit.’ T herefore, the mental entity (Sabdabodha) from the sentence, 
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‘Sasasrngamnasti’, becomes possible, i.e., ‘horns (mental) of rabbit is 


ossessed $ of the absence of external existence’ (Sasasrngam 
bahyasattabhavavat). 


Mimamsaka’s View 


Mimamsakas have rejected Vatyakarana’s doctrine of relation of 
identity (tadatmya) between a word and its meaning. They however 
maintain that there is a natural relationship between a word and its 
meaning. This natural relationship is known as relationship between 
the denoted and the denoting ones (vacya-vacakabhava). According to 
Mimdamsakas, this relationship is eternal (nitya sambandha) in the case 
of Veda and non-eternal with regard to the non-vedic words. Kumarila 
Bhatta holds that a word denotes an entity which is also an object 
that exists. Thus, every word of a sentence denotes a certain meaning 
and all the meanings of words are connected with one another through 
expectancy (akanksa) or the likes and result in a verbal comprehension 
($abdabodha). 


The followers of ‘Prabhakara’, popularly known as ‘Guru’, 
accepting an eternal relation between a word and its meaning maintain 
that a word always denotes an entity as being connected with another 
entity (anvitabhidhana), hence, according to them, the verbal com- 
prehension is possible only of sentences that include a word that 
denotes some activity (Kriya-vacaka-padam). Thus the sentence, “Bring 
a pot’ (ghatamanaya) produces a verbal comprehension because it 
consists of the word that denotes the action of bringing, whereas no 
verbal comprehension is possible from the sentence, “There is a pot 
on the ground’ (bhutale ghatah asti) because there is no word of action 
in this sentence. 

Naiyayika’s View 

Naiydayika’s view regarding a word and its meaning is Ee 
different from those of Vaiyakaranas and Mimamsakas. They have 
rejected vaiyakarana’s doctrine of relation of identity (tadatmya) between 
a word and its meaning and the assumption of mental entity 
(bauddhartha) as well. They have also expressed their 4 disagreement 
with Mimarisakas on the assumption that a natural relationship of the 
denoted and the denoting ones (vacya- vacakabhava) set eae 
a word and its meaning. The Naiyayikas however accepted t a Ere 
do exist some relationship between a word and 115. ee 2 ae 
there would be no such rule that the word pot (ghata) uttered by 
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t has a particular form and is ०३९९ 


ity tha 
someone would mean an entity on 
to collect water or the word ‘cloth’ (pata) would indicate a thing Made 


of threads and which is used to dress oneself. Ee क्ट between 
a word and its meaning is called ‘samaya by the > ti school of Nydya 
whereas the Navya-Naiyayikas have named this relationship as न णा 
the power of a word by which it denotes its meaning. Vrtti is 
considered to be a two kinds : (1) A द function (sanketa) and 
(2) implication (Laksana). The significatory function (sanketa) is further 
divided into two’ kinds:(1) denotative प a, (Sakti) and technical 
meaning (paribhasa). The denotative function (Sakti) is said to be God’s 
will (ISvareccha) whereas the technical meaning (paribhasa) is known as 
the will of a human being. The God’s will or the will of human being 
can be expressed in two ways (i) ‘such and such word should denote 
such and such thing’ (asmat sabdat ayamartho boddhavyah) or (ii) such 
and such thing should be denoted by such and such word (idam 
| padam amumartham bodhayatu). The first will has reference to word and 
its meaning for its adjunct (prakara) and substantive (viSesya) 
respectively whereas in the second will, meaning becomes adjunct 
(prakara) and word gets the position of substantive (visesya). Thus the 
first will can be analysed as ‘the meaning is possessed of substan- 
tiveness (viSesyta) of God’s will (Isvareccha), which is determined 
(nirupita) of the adjunctness (prakarata) abiding in the objectness 
(visayata) of the cognition produced by the word (pada), the analysis 
of the ‘second will’, on the other hand, would have a reversed. position 
of word and meaning : ‘the word is possessed of substantiveness 
(visesyata) of God's will (Isvareccha), which is determined (niripita) by 
the adjunctness (prakarata) abiding in the causality (Janakattva) which 
has ‘meaning’ as its object (visaya). 

Most of the Naiyayikas, in spite of accepting implication (laksand) 
as a separate ‘Vrtti', hold that the word that connotes an implied 
meaning cannot lead to a verbal comprehension (sabdabodha), but the 
word having denotative function. (Sakti) is the cause of verbal 
comprehension (Sabdabodha). This means that a letter or group of letters 
(varnah varnasamuhovua) having denotative function (Sakti) can be called 
a word. For this very reason prepositions prefixed to roots are not 
considered to a words, for they do not bear the denotative function 
eis but have illustrative function (dyotakas) on account of the fact 

aiyayikas however maintain that prepositions also 
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have denotative function (Sakti), as for example, the author of 
‘Dinakart, a commentary on Muktavali, commen ting upon the word 
‘vighataya’, says that the preposition ‘vi’ in ‘vighataya’ denotes the 
meaning such as ‘being created’ (utpattimad). 

From the above discussion it becomes clear that a word must 
have denotative function (Sakti), the knowledge of which produces 
the recollection of the meaning in the form of entity. The entity 
according to Natyayikas, has external existence (bahya 52114). They fave 
rejected the doctrine of mental existence (bauddartha) propounded by 


the vaiyakaranas to defend the notion of relation of identity (tadatmya) 
between a word and its meaning. 


Before answering and providing solution to the problem of 
‘Sabdabodha’ of the sentences like, ‘There are no horns of rabbit 


(Sasa-Srngam nasti) from the point of view of Naiyayikas, it would be 
relevant here to see how the Naiyayikas would be able to answer the 
points raised by the great Philosopher Russell. 


Russell’s View 


Some important points of Russell’s theory of proposition have 
been summarized in SAMVADA published by ICPR, New Delhi. These 
point may be rewritten here to look into the Naiyayikas views 
regarding the problems raised by him. They are as follows : 


1. According to Russell the meaning of sentence is a proposition. 


2. A sentence is composed of words and phrases which denote 
entities as their meanings. 

3. The proposition expressed by a sentence also has for its 
constituents the entities. 

4. A proposition by definition is something which is true or 
false. A sentence cannot be true or false, hence a proposition 15 | 
distinct from a sentence. 


5. According to Russell, a seritence such as ‘Socrates is wise’ 
consists of Socrates as individual which is a subject and wisdom is 
asserted about him. | 

6. A proposition is not a mere list of द a an 
them. Thus unity is brought about by assertion which req ५ 


7. Russell draws a contrast between ‘Devadatta died’ — and 
‘Devadatta’s death’, The first is a sentence which expresses proposition 
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शो ध-प्र 


whereas the second is only a noun-phrase which does not express 4 


proposition. 

Now we would attemp . 
order to find out Naiyayika's solution to 
theory of ‘Sabdabodha’. 


t to tackle the points raised by Russell in 
them in accordance with the 


hat Russell does not distinguish between a 
bal cognition. If he says that the meaning of a 
sentence is a proposition, there is nothing new in his assumption of 
proposition, for Naiyayikas also maintain that the meaning of a sentence 
1५ a Sabdabodha. Though the word ‘Sabdabodha’ literally means a 
cognition of a word. The term word, according to Naiyayikas, Stands 
for a sentence, when the word Sabdabodha is being considered. In 
‘Tarkasangraha’ the same notion has been expressed by the definition 
of ‘sabda’ i.e. ‘Aptavakyam sabdah’ which means a ‘sabda’ (word) is 
a sentence uttered by a trustworthy person. Thus, we find no 
difference between ‘proposition and ‘Sabdabodha’. 


(1) It seems t 
proposition and a ver 


(2) As far as the second point of Russel is concerned, the 
Naiyayikas have full agreement with him. According to them, a sentence 
is a collection of words or phrases and a word or a phrase denotes 
for its meaning an entity which has an external existence (bahya satta). 
It has been said that the Naiydyikas do not make a distinction between 
an entity without existence and that with existence. According to 
them, entity means a thing that has external existence (bahya satta) 
because they use the term ‘padartha’ for entity and ‘padartha’ has been 
defined as a thing which exists (astittvam padartha saddharmyam - 
Dinakari). 


(3) The third point is fully agreeable to the Naiyayikas. They also 
maintain that the meaning of the sentence (proposition in Russell’s 
word) is composed of the meanings of words, for the Naiydyikas hold 
that when a sentence is uttered, the meanings of words are first 
recalled, as for example, from the sentence, ‘Bring a pot’ (ghatamanaya), 
we T get the meaning of ghata (pot) then the meaning of dwitīya 
(accusative case) and in succession the meaning of dtigpiirvaka-ni dhatu 
(the root ni with prefix ang) and the meaning of akhyata (verbal suffix) 
are recalled. This step is called ‘khanda Sabdabodha’ (cognition of the 
meaning of a section of a sentence). Therefore, the verbal comprehen- 
sion (sabdabodha) of the complete sentence, i.e., mahdvakyarthabodha 

es place, as for example, in the case of a sentence like, ‘Bring १ 
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००४ (ghatamanaya), we get the sabdabodha in the following form : ‘You 


are possessed of effort of the action of bringing which is a determinor 
of the objectness of action existing in the pot’ (ghatanistha karmattva- 
nirtipakanayananukila krtimantvam). Thus Russell's third point resembles 
with the Nydya theory of khanda sabdabodha and akhanda sabdabodha. 


(4) The fourth point brings forth some important issues 
regarding the theory of Sabdabodha. Russell says that a proposition 
can be true or false but a sentence cannot. What do the Natyayikas 
say about Russell’s observation? Before anwering this question, let us 
see the definition of sentence, given by the Naiydyikas. In this context 
Jagadiga’s definition of sentence bears much importance. Earlier 
definitions of sentence narrowed its limit, for example, the definition, 
given in ‘“Tarkabhasa’, circumscribes the scope of sentences. The 
sentence, according to “Tarkabasa’, is a collection of words possessed 
of expectancy (akanksa) competency (Yogyata) and (sannidhi) or 
contiguity. Thus, if the words included in a sentence are devoid of 
any of these ‘hree conditions, the sentence would cease to be called 
a sentence. The sentence, ‘Watering (the plant) with fire’ (vanhina 
siticati) is not a sentence in true sense, hence, produces no ‘Sabdabodha’ . 
According to this definition of sentence, there cannot be a false 
sentence and a false verbal comprehension (Sibdabodha) as well. In 
other words, a sentence would always be true because it leads to a 
true verbal comprehension. 


Jagadisa, on the other hand, widens the scope of sentence by 
reducing the conditions to one in the definition of sentence. He says 
a sentence is a collection of words which are possessed of mutual 
expectancy (parasparakanksa). Thus, Pee to him, the sentence like, 
‘Watering (the plant) with fire’ (vanhind sincati) is very much a sentence, 
for the words included in it have mutual expectancy (parasparakanksa) 
which is the only condition to make a collection of words (padasamuha) 
a sentence. Even a sentence, ‘Sasasrngam nasti , says he; is a sentence 
on account of the existence of mutual expectancy Mss) 
amongst the words, but the meanings of these sentences are न se 
because the connection between the meanings 1S contradicted. Thus 
‘Jagadiga’ believes that a sentence is not false but its Meaning is fa £ 
Going by his views, we can emphatically e me 1 ae | 
this regard is not different from that of Navya-Natyaytkas. 
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(5) Regarding the fifth point of Russell, ae Natyayikas can have 
full compliance with him, for, according to them, the 273 5068; Socrates 
is wise’, produce a ‘Sjbdabodha’ which has pefsrences, ror its substantive 
(visesya) to ‘Scorates’ possessed of socrateshood (an individual subject in 
Russell’s word) and for its adjunct (prakara) to wisdom (buddhimattg) 


which is asserted about Socrates. 


s sixth point would have mixed response from the 
ld agree with him on the | assumption that a 
propositoin (Sabdabodha) is not a mere list of entities but a unity of 
them, for, according to them, a ‘sabdabodha’ is considered to occur 
when the meanings or entities of words have mutual expectancy 
(parasparakanksa) but they have serious disagreement 1 with Russell on 
his assertion that unity is brought about by a verb. This notion may 
suit to the ‘vaiyakaranas’ who hold that a sentence cannot be without 
a verb (suptinganta cayo vakyam), but it cannot be agreed upon by the 
‘Naiyayikas’ who accept a sentence without a verb, as for example, 
the collection of words (padasamiha), ‘ghatah’, which has ‘ghata’ as 
name (prakrti) and ‘sup’ as suffix (pratyaya) is also a complete sentence 
in as much as it produces a verbal comprehension (sabdabodha) such 
as the ‘pot’ is possessed on oneness’ (ekattvavan ghatah). Thus the 
Naiyayikas assert that a word with suffix can have a form of sentence. 
without a verb. 


(6) Russell’ 
Naiyayikas. They wou 


(7) Since Russell admits that the inclusion of verb in a sentence 
is obligatory, it is right for him to say that the collection of words 
(padasmuha) like “Devadatta’s death’ is not a sentence, but a noun phrase. 
The Naiydyikas, on the other hand, would accept ‘Devadatta’s death’ as 
a sentence for the reasons given earlier. There is however, a difference 
between the ‘sabdabodha’ of these two. The Sabdabodha of the sentence, 
‘Devadatta died’ (Devadatta mrtah), has reference of the root mr and 
the suffix ‘kta are death (maranam) and counterpositiveness (pratiyogita) 
respectively. Thus the complete Sibdabodha of the sentence would be 

Devadatta is possessed: of the counterpositiveness of the past 
Extinction (dhvansa) of the last conjuction of prana (a kind of inner 
air) with the body (piirva-kalina carama prana- Sarira-samyoga dhvansa- 
pratiyogitavan Devadattah), whereas ‘Devadatta’s death’ produces 4 
ee which has a reference for its substantive (viSesya) to the 
a of the eS conjuction of inner air with the body (pa roakalinag 

) prana sarira- samyoga-dhvansa). The meaning of the genitive case 
. (sastht) is counterpositiveness (pratiyogita). Thus the complete éabdabodha 
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would be : ‘The destruction of the last conjuction ina wi 

\ Ina of prana with the 
body (carama- prana-sartra-samyoga dhvuansah) is possessed of determinor- 
ness (nirūpakatā) of the counterpositiveness abiding in Devadatta. 


, From the above discussion, we can conclude that the Natyayikas, 
particularly the Navya-Naiyayikas have agreement on most of the points 
rewritten in ‘samvada’ about the doctrine put forward by Russell. 


Ferms of Sabdabodha 


Naiyayikas hold that verbal comprehension (sabdabodha), barring 
few exceptions, always has reference for its principal substantive 
(mukhya visesya) to the meaning that has. nominative case (prathama) 
as its suffix. On account of this central point of Sabdabodha, the form 
of its changes from active voice to passive voice. Similarly, the tense, 
mood and suffixes also cause changes in the forms of Sabdabodha. 


Some examples would be helpful to know the way sabdabcdha 
have to be formed : 


(1) ‘Devadatta cooks rice’ (Devadattah tandulam pacati). In the 
sanskrit sentence, the meaning of accusative case (dvitiya) is objectness 
of action, the meaning of root ‘pac’ is the act of cooking and the 
meanings of ‘tip’, the verbal! suffix, are present time (vartamana kala) 
and effort (krti). These meanings are connected with each’ other by 
the relations the manifest through expectancy (akanksa). Thus we get 
the verbal comprehension (Sabdabodha) of this sentence as follows: 


‘Devadatta is possessed of the effort limited (avacchinna) by the 
present time and being able to cause the action xol cooking which is 
related to the objectness of action (karmatva) existing in rice’ (Tanddula 
Karmaka pākānukūla vartamanakala- vacchinna krtiman Devadattah). 


(2) ‘Rice is cooked by Devadatta’ (Devdattena pacyate tandulah) is 
an example of passive voice. The Sabdabodha of this sentence would 
have ‘Tandula’ (rice) as principal substantive. Thus we have the 
following Sabdabodha: 

ice i j il iklitti) resulted 

‘Rice is possessed of the state of being boiled (vi ult 
by the action ‘of cooking which is brought about by the effort abiding 
in Devadatta (Devadatta-ortti- krtijanya-pakajanya viklittyasrayah tandulah). 

ktum gacchati) is also a 

3) ‘Devadatta goes to eat (Devadattah bho i 9 
व having Devada tta as principal substantive. The sabdabodha of 
this sentence is as follow: : 
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‘Devadatta, qualified by the desire of ae Gas pous at the 
time of prior. non-existence of eating, 1S ela 10 ns ee : ee causing 
the action of going’ (bhojana pragabhavakalina bhojana-visayakeccha visisto 
Devadattah gamananukula krtiman). a, 

(4) ‘Devadatta is eating after bath’ (Devadattah snattvabhunakti). 
The sabdabodha of this sentence is as follows: 

‘Devadatta is possessed of the effort causing the action of eating, 
which occurs after the action of bathing’ (snananukiula vyaparottarakaling 
bhojananukula vyaparanukila Krtiman Devadattah) z The meaning of suffix 
ktva is ‘existence in future time’ (uttarakala-orttittvam). 


These are some examples of sabdabodha, aich have for 
substantives (viśeşya) the meaning that have nominative case (pratham@) 
as suffix. It has been said that Naiyayikas accept, as a rule, that 
éahdabodha must have the meaning with nominative case as suffix as 
its principal substantive (mukhya visesya). However, there are some 
exceptions to this rule, as for example, the sentence, ‘caitrena supyate’ 
- which. does not have English equivalent - does not have a principal 
substantive in the form of meaning with nominative case as suffix, 
hence, the Sabdabodha of this would be the same way as has been 
accepted by the vaiydkaranas, i.e. the meaning of the root (dhatvartha) 
would be the principal substantive. Thus we get the following 
Sabdabodha from this sentence : 


‘The action of sleeping is caused by the effort abiding in ‘caitra’ 
(Caitra ०१४ Krtijanya-swapah). 


Lastly, the vatyakaranas raise another problem regarding the 
sentence : ‘Look, a deer runs’ (pasya, mrgo dhdvati), which cannot have 
reference for its principal substantive to the ‘deer (mrga), for the action 
of looking has been aimed at the action of running, besides, being 
a single sentence, it cannot, produce a separate Sabdabodha of the 
word ‘look’ (pasya) and that of the words, a deer runs (mrgo dhavatt). 
If ‘mrga’ is assumed to be the object of the action of looking, then 
the word ‘mrga’ must have accusative case (dvitiya) as suffix. Hence, 
according to them, in the Sabdabodha of this sentence, the principal 
substantive (mukhya visesya) would be the meaning of root (dhatvartha). 


_ Answering this problem, the Naiyayikas say that no sentence 15 
a single sentence, for every sentence includes subordinate sentences 
(avantara vakya). Thus the sentence, Look, a deer runs (pasya 778० 
dhavati) also has two subordinate sentences, i.e. pasya and mrgo dhavatt. 
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Therefore, we get first a khanda Sabdabodha : ‘the deer is possessed 
of the effort of the action of running’ (dhavananukilakrtiman mrgah) 
then the complete verbal comprehension akhanda Sabdabodha takes place 
. ‘you have the effort of the action of looking about the deer possessed 
of the effort of the action of running’ (dhavand-nukula krtimad 
mrgavisayaka darsananukiula krtiman tvam). 
Since the object of action of looking happens to be the deer 
ossessed of the action of running and this is not a name but a 
subordinate sentence (Khandavakyarthabodha), there would not be 
accusative case as suffix to the word mrga which is not the object of 
action (karma). Thus there is no flaw in accepting verbal comprehension 
(Sabdabodha) having the meaning with nominative case (prathamantartha) 
as principal substantive (mukhya viSesya). 
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शक्ति साधना के वैदिक एवं तान्त्रिक आयाम 


हिँ डॉ० चक्रधर विजल्वान 


“शक्ति” इस भौतिक जगत्‌ का मूल आधार ही नहीं, अपितु परमार्थ या परमपद का अनिर्वचनीय परमबिन्दु 
भी है। “अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” की विज्ञजनसुलभ अवधारणा में “सूक्ष्म-से-सूक्ष्म ” और “महान-से- 
महान्‌” के बीच की मध्यवर्त्ती रेखा को बनाने वाले बिन्दु को ही, शक्ति कहा जाता है । यह प्राणदायिनी धारा ही 
नहीं, अपितु प्राणमयौ चेतना के रूप में भी परिगणित की जाती है । शक्ति के कारण ही शिव में शिवत्व विद्यमान - 
रहता है । शक्ति ही ब्रह्म में माया, राम में सीता, और कृष्ण में राधा के रूप में निहित मानी जाती हे । इसीलिये 
यह भी कहा जाता है कि किसी वस्तु या व्यक्ति में जिस तत्त्व की विद्यमानता या संलग्नता से किसी कार्य को 
सम्पन्न करने या करवाने लायक अतिरिक्त क्षमता आ जाती है, या रहती है, वह तत्त्व ही उस वस्तु या व्यक्ति की 
शक्ति है । यद्यपि जीवन और जगत्‌ से सम्बन्धित अनेकानेक विषयों पर चिन्तन करने वाले सभी मनीषियों ने 
प्राय: किसी न किसी रूप में शक्ति के अस्तित्व को स्वीकार किया, किन्तु उन्होंने शक्ति को अपनी-अपनी 
परम्पराओं के अनुसार परिभाषित और विश्लेषित किया, जिससे शक्ति के स्वरूप के विषय में चर्चा की 
आवश्यकता अबतक बनी हुई है । और आगे भी बनी रहेगी ।” 


शक्ति.साधना, शक्ति की उपासना, या शक्ति पूजा को प्राय: एक सा माना जाता है । किन्तु पूजा और 
साधना में अन्तर भी है । संक्षेप में कहा जा सकता है कि शक्ति साधना और शक्ति पूजा में पारस्परिक सम्बन्ध 
होते हुए भी दोनों में प्रक्रिया का भेद है । पूजा के लिए शक्ति के विग्रह की स्थापना या कल्पना करनी होती है, 
जबकि साधना विग्रह के बिना भी की जा सकती है, अथवा निराकार तत्व की खोज या प्राप्ति के लिये भी की 
जाती है | साधना का सम्बन्ध मुख्यत: आध्यात्मिक तन्त्र से रहता है, जबकि पूजा साधारण लोक-व्यवहार पर 
आधारित होती है । वैसे, पूजा साधना का, और साधना भी पूजा का, अंग बन सकती है । पूजा सार्वजनिक उत्सव ' 
का रूप धारण कर सकती है, जबकि साधना प्राय: व्यक्तिगत और गुह्य होती है । हाँ, पूजा और साधना में तारतम्य 
खोजना ही हो तो पूजा का स्थान ऐतिहासिक क्रमानुसार साधना से पहले रहा है । 


भारत में जिस प्रकार शक्ति (दुर्गा) की पूजा की जाती है उसी प्रकार मिस्र में आसिसस हेयर, यूनान में 
दिमिजारे, तिब्बत में “लो-मो” जापान में चनेष्टि की तथा अन्य देशों में भी किसी न किसी देवी की पूजा की जाती 
हं । अत: मातृपूजा या शक्ति पूजा एक विश्वव्यापिनी ऐतिहासिक भावनामूलक प्रक्रिया है, जबकि सुविचारित 
साधना के मार्ग पूजा प्रक्रियाओं के बाद भें विकसित हुए । शक्ति साधना के सन्दर्भ में सर्वप्रथम शक्ति, शाक्त 
और शाक्त शब्दों का विश्लेषण करना अनुचित न होगा । शाब्दिक व्युत्पत्ति के अनुसार आन्तरिक ला का 
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शक्ति साधना के वैदिक एवं तान्त्रिक आयाम eae 


नाम ही शक्ति है, शक्ति को धारण करने वाला “शक्त” और उसकी परम्परा को मानने और उस पर चलने वाला 
शाक्त कहा जाता हैं, इस तरह एक व्यापक दृष्टि से तो सकल ब्रह्माण्ड के मूल में शक्ति ही है और सब लोग 
शाक्त हैं, किन्तु ऐसा सामान्य अर्थ होते हुए भी “शाक्त” अपने रूढ्यर्थ में एक ऐसे समुदाय विशेष या भक्तवर्ग 
का बोध कराता है, जो दुर्गा की उपासना करते है, या दुर्गा की प्रसन्नता या प्रसाद से अपने में शक्ति के अर्जन के 
लिए साधना करते हैं । उपासना को विभिन्न पद्धतियों और साधना की विशिष्ट शैलियों के कारण शक्ति साथकों 
के भी अनेक उपवर्ग बन गये हैं, किन्तु यहाँ उनका उल्लेख करना अभिप्रेत नहीं है । इसलिये, इस समय तो शक्ति 
से सम्बन्धित कुछ प्रमुख साधना TA साधना मार्गो, तथा पूजा विधानों की संक्षेप में चर्चा अपेक्षित है । 

भारत में प्रचलित प्राय: सभी मतों, पद्धतियों और प्रक्रियाओं के स्रोत बिन्दु वेदों में उपलब्ध हो जाते हैं । 
वस्तुत: जैसे हमारे प्रिय देश भारत की मिट्टी हमारे भौतिक अस्तित्व का आधार है, उसी प्रकार वेद हमारे सामाजिक, 
धार्मिक, सांस्कृतिक आदि लगभग सभी प्रकार की मान्यताओं के स्रोत माने जाते है । हमारे ऋषि मुनियों ने नदियों 
को देखा, सूर्य और चन्द्रमा को देखा, वायु का अनुभव किया तो उनमें अन्तर्भूत शक्तियों की कल्पना की, और न 
केवल उनमें देवत्व देखा अपितु उन सब के अलग-अलग देवत्वों में भी एक सामूहिक दिव्यता को पहचान at 
तथा उसमें एक महाशक्ति को अन्तर्निहित मानकर उसका स्तवन किया और उसमें सर्वसत्तात्मक विराट्‌ तत्व का 
अनुभव किया । तद्यथा-- 


अहं रुद्रेभिः वसुभिः चरामि, अहम्‌ आदित्यैरुत विश्वदेवैः | 
अहं मित्रावरुणोभाविभर्मि, अहम्‌ इन्द्राग्नी अहम्‌ अश्विनोभा॥ 
शान्दिकों के अनुसार बागम्भृणी सूक्त के इस मन्त्र में वाक्‌ तत्व का स्तवन किया गया है किन्तु शाक्तो 
के मतानुसार यह वाक्‌ ही देवी है । अत: वे इस सूक्त को देवी की आराधना का मन्त्र मानते हुए शक्ति पूजा का 
सम्बन्ध भी ऋग्वेद से जोडते हैं । शाक्तेतर लोगों का इसमें मतभेद हो सकता है, पर सामान्यतया यह कहना 
असंगत नहीं है कि देवी सूक्त और श्री सूक्त आदि में महाशक्ति का जो स्तवन किया गया है, उससे यह स्वत: 
स्पष्ट हो जाता है कि ऋग्वेद में शक्ति की अवधारणा विद्यमान है । अत: शक्ति साधना या शक्ति मत का आधार 
भी वेद को मानना असंगत नहीं है । देवीभागवत, देवी पुराण, कालिका पुराण, मार्कण्डेय पुराणं आदि में शक्ति 
का जो माहात्म्य बताया गया है, उसको भी श्रुति स्मृति सम्मत मानना ही समुचित है | यों भी, साधकों के उपास्य 
देवों में पार्थक्य होने पर भी, विद्वज्जनो में इस बात पर कोई मतभेद नहीं है कि सभी साधक अपने उपास्य की 
आन्तरिक शक्ति को ही परम उपास्या मानते हैं । अत: शक्ति की भावना और मान्यता सर्वजनीन है और उसकी 
परिधि में प्राय: सभी साधनामार्गों और सभी आराधना पद्धतियों का समावेश एवं अन्तर्भाव हो जाता है । 
यह सब होते हुए भी कुछ मिलाकर यह कहना अनुपयुक्त न होगा कि वेदों मे “शक्ति” का उल्लेख 
मुख्यरूप से किसी देवी के सन्दर्भ में नही अपितु प्रकृति या प्राकृतिक पदार्थो की आन्तरिक शक्ति के रूप में किया 
गया है । हाँ, कालान्तर में जब शक्ति को “दिव्य” माना जाने लगा, तो शक्ति का दूसरा नाम 'देवी” हो गया । 
साधकों द्वारा देवी की आराधना या साधना से जो शक्ति अर्जित की जाती है, वह शक्ति लौकिक भी हो सकती 
है और अलौकिक भी । अत: शक्ति को प्राप्त करने के लिए शक्ति की पूजा या शक्ति को सिद्ध करने के लिये 
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१९२ शोध-प्रभा 
विभिन्न मागो या सम्प्रदायों में विभिन्न पूजा विधियों और साधना पद्धतियों का विकास हुआ । परिणामस्वरूप 
शक्ति साधकों के भी देश काल आदि के अनुसार अनेक वर्ग विकसित हुए, जिनमें न केवल, शैव और वैष्णव 
अपितु बौद्ध और जैन शक्ति साधक भी समाविष्ट माने जाते हैं । अब प्रश्न यह है कि a अनुसार शक्ति 
साधना की जो पद्धतियाँ शैव वैष्णव और शाक्त सम्प्रादायों में विकसित हुई, ये निगम मूलक हैं या आगम मूलक 
हैं अथवा मिश्रित हैं ? इस सन्दर्भ में बौद्ध और जैन साधनामार्गों के साथ उनका क्या साम्य और वैषम्य है ? 


निगम शब्द से वेदों का ग्रहण किया जाता है, और आगम से Tal का चतुर्दश विद्याओं में गणना न होने 
पर भी तन्रों का आंशिक सम्बन्ध अथर्ववेद से माना जाता है । तन्त्र की जो विस्तृत संकल्पना विकसित हुई, उसके 
पूरे परे लक्षणों का खरोत अथर्ववेद नहीं है । अत: यह कहा जा सकता है कि निगम ग्रन्थ वेद है, और आगम ग्रन्थ 
वे हैं जिनका विकास बौद्ध, जैन व हिन्दू-शैव, वैष्णव, शाक्त तान्त्रिको द्वारा समय-समय पर किया जाता रहा है । 
कुछ विद्वानों के मतानुसार निगम ग्रन्थ वेदमूलक है और भारतीय ऋषियों के अनुभव पर आधारित हैं, जबकि 
आगम यानी dA बाहरी देशों, जैसे चीन आदि से आई हुई संकल्पनाओ पर विकसित हुए और विभिन्न सम्प्रदायों 
द्वारा तात्रिक सिद्धियों के लिये प्रयोग में लाये गये । किन्तु हमारा यह मत है कि दोनों के मूल स्रोत वेद है । हाँ, 
यह सत्य है कि निगमों में यथास्थिति बनी हुई है, जबकि आगमों का कालक्रम से और अन्य देशों से आई हुई 
संकल्पनाओं के आदान प्रदान से विकास हुआ है । आदि यामल के अनुसार आगम का अर्थ है आगत: 
शिववत्त्रेभ्यो गतोऽस्ति गिरिजानने मग्नस्तद्हृदयाम्भोजे तस्मादागम उच्यते ।” इस प्रकार निगम और आगम के 
परिप्रेक्ष्य में भी यदि शक्ति साधना पर विचार किया जाए तो यह स्पष्ट हो जाता है कि शैव, वैष्णव मत और शाक्त 
मत के मूल तत्त्व निगम पर आधारित हैं, किन्तु कालक्रम से शाक्तमत में भी आगमों का समावेश हुआ और इस 
प्रकार निगमानुमोदित शाक्तमत दक्षिणाचार या दक्षिण मार्ग के रूप में, तथा आगमानुमोदित शाक्तमत बामाचार 
या वाममार्ग के रूप में विख्यात हुआ | अत: वर्तमान में जो शक्ति साधना पद्धतियाँ प्रचलित हैं, वे मिश्रित होती 
हुई भी अधिकांश में भारतभूमि में ही उद्भूत और विकसित हुई हैं वैसे मनुस्मृति के टीकाकार कुल्लूक भट्ट के 
मतानुसार तन्त्र भी श्रुति ही है-- “वैदिकी तान्त्रिकी चैव द्विविधा श्रुति कीर्तिता ।” शक्ति पूजा या शक्ति साधना 
की संकल्पना के साथ तन्त्र शब्द का उल्लेख करना अनिवार्य-सा हो जाता है । शाक्त आगमों मे यह कहा गया है 
कि “तन्त्र” aa ज्ञान है, जो शून्य या बिन्दु से उत्पन्न होकर क्रिया अनुष्ठान और दर्शन के माध्यम से विकसित 
होकर तत्वों तथा मन्त्रों का प्रकटीकरण करता है तथा विभिन्न प्रकार से साधक की रक्षा करता है तद्यथा-- 


तनोति विपुलान्‌ अर्थान्‌ तत्वमंत्रसमन्वितान्‌, 
त्राणञ्च कुरुते यस्मात्‌ तन्त्रमित्यभिधीयते ॥ 


शाक्त तन्त्र में सर्वाधिक महत्त्व महाविद्याओं का है | इन्ही की साधना या आराधना से सिद्धि का विधान 
माना गया है । अत: यहाँ पर महाविद्याओं का भी यत्‌ किञ्चित्‌ उल्लेख करना अप्रासंगिक न होगा । शाक्त प्रमोद 
नामक ग्रन्थ में दस महाविद्याओं के अलग-अलग तत्रं, ध्यानों और उपासना विधियों का उल्लेख मिलता है । 
निगमों और आगमों में भी विद्याओं का उल्लेख है। किन्तु निगम जिसको “विराट्‌ विद्या” कहते हैं, उसी को | 
आगमों में “महाविद्या” कहा गया है । शक्ति साधना के सुप्रसिद्ध दक्षिण और वाम दोनों मार्गो में जिन दस 
महाविद्याओं की साधना या उपासना की जाती है । इनके नाम इनके देवतांओं सहित इस प्रकार हैं 
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१. महाकाली : महाकाल ia 
२. उग्रतारा - अक्षोभ्यपुरुष 

३. षोडशी (त्रिपुरसुन्दरी) - - पंचवकत्ररुद्र 

४. भुवनेश्वरी - त्रयम्बक 

५. छिन्नमस्ता - कबन्ध 

६. भैरवी - . दक्षिणामूर्ति 

७, धूमावती - शून्य 

८. वगलामुखी - एकवक्त्ररद्र 

| ९. मातङ्गी - | मतङ्ग 

१०. कमला - सदाशिव विष्णु 


शक्ति साधक इन दश महाविद्याओ को 'आद्याशक्ति'के रूपान्तरों के प्रतीक के रूप में उसी प्रकार आदृत 
करते हैं जैसे कि विष्णु भक्त दशावतारों को । अत: कुल मिलाकर आद्याशक्ति से लोकजीवन और जगत्‌ का 
विकास और पुन: जीव के आद्याशक्ति में ही विलय के लिये कुण्डलिनी का जागरण करना या पूजा के माध्यम 
से महादेवी के अनुग्रह द्वारा सिद्धि प्राप्त करना ही, शक्ति-साधना का लक्ष्य माना गया है | 


आइये, अब शक्ति साधना के शास्रीय स्वरूप और उसके व्यावहारिक पूजा विधानों का निरूपण करने 
वाले शास्त्र का भी संक्षेप में परिचय कर लिया जाए । तन्त्रशास्त्र शिवप्रणीत माना जाता है । इसके तीन विभाग 
हे-- आगम, यामल और मुख्यतन्त्र | 


१. आगम में -- सृष्टि प्रलय, पूजा, साधना, पुरश्चरण, षट्कर्म्म, ध्यान, योग आदि का विश्लेषण है । 
2. यामल में -- सृष्टितत्व, ज्योतिष नित्यकर्म वर्णभेद युगधर्म्म आदि का विवेचन है । 


३. मुख्य तन्त्र में --- मन्त्रनिर्णय, यन्त्रनिर्णय, आश्रमधर्म, Ad, शौच, राजधर्म व्यवहार, आध्यात्मिक आदि 
विषयो का वर्णन उपलब्ध होता है । 


शिव द्वारा प्रणीत शात्रों में एक “डामर” भी है । जिसमें भूतों के चमत्कार का वर्णन उपलब्ध होता है । 
दुर्गा देवी के नौ अक्षर वाले मन्त्र के रहस्य को बताने वाले ग्रन्थ को भी डामर कहा जाता है । वाराही तन्त्र में इसकी 
टीका मिलती है । इसके अनुसार डामर के छ: भेद है-- १.योग डामर २. शिव डामर, ३. दुर्गा डामर ४. सारस्वत 
डामर ५. ब्रह्म डामर और ६. गन्धर्व डामर । शक्तिसाधना तथा शाक्त मत का विस्तृत वर्णन सोलंहवीं शती में 
लिखित “शक्ति संगम तन्त्र” नामक ग्रन्थ में मिलता है-। इस ग्रन्थ में एक लाख श्लोक है ।” यह नेपाल में सुरक्षित 
है । इसको तन्त्रराज भी कहा जाता है । उपलब्ध ग्रन्थों और परम्पराओं के आधार पर ऐसा माना जाता है कि शाक्त 
तत्र में आठवीं और ग्यारहवीं शताब्दी के बीच आम्नाय प्रणाली का विकास हुआ । पंचमुख शिव के पाँच मुखो 
से पाँच आन्मायों उत्तर, दक्षिण, पूर्व, पश्चिम, अर्ध्व का तथा उधोभाग से अधराम्नाय (या पातालाम्नाय) का विकास 
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हुआ | इस प्रकार छ:आम्नाय माने जाते-हैं । शक्ति की साधना करने वाले जिन तीन भावों का आश्रय लेते है 


उनसे प्राप्त फल इस प्रकार हैं । 
१. दिव्यभाव से - देवता का साक्षात्कार 
२. वीरभाव से - क्रियासिद्धि 
३. पभ्रभाव से - ज्ञानसिद्धि 
शाक्तो के प्रमुख पाँच आदिपीठ माने जाते है-- उत्कलमें उडियान, जालन्धर में- जाल, महाराष्ट्र में पूर्ण, 
श्री शैलयर- मतङ्गं आसाम में- कामाख्या । | 
बाद में पीठों की संख्या ५१ तक मानी गई | कुलालिकाम्नाय तन्त्र के अनुसार शक्ति साधना के लिए 
तीन यानप्रचलित हुए-- 
१. दक्षिण में - देवयान, 


4d 


२. उत्तर में - पितृयान 
३. मध्यप्रदेश में - महायान 


आचार भेद से शाक्त साधक सात प्रकार के माने जाते हैं सप्ताचार इस प्रकार है वेद, वैष्णव, शैव, 
दक्षिण, वाम, सिद्धान्त और कुल ये सातो, आचार उपरिनिर्दिष्ट तीन यानों के अन्तर्गत समाविष्ट हो जाते हैं इनके 
प्रभावक्षेत्र इस प्रकार बँटे हुए है-- 


१. महाराष्ट्र के वैदिकों में वेदाचार, २. रामानुज आदि वैष्णवों में -वैष्णवाचार, ३. शांकर शैवों में - 
दक्षिणाचार, ४. वीर शैवों में शैवाचार, ५. केरल में वीराचार, ६. नेपाल में सिद्धान्ताचार, ७. गौड़ में वामाचार, तथा 
८. कामरुप में कौलाचार | तन्त्रराज के अनुसार गौड़, केरल, काश्मीर इन तीनों देशों के लोग ही मूलरूप से शाक्त 
हैं । किन्तु कुलार्णव तन्त्र के अनुसार आचारों के महत्त्व का तारतम्य इस प्रकार है-- 


सर्वेभ्यश्चोत्तमा वेदाः वेदेभ्यो वैष्णवं मतम्‌ | 
. वैष्णवादुत्तमं - शैवं शैवाद्सिद्धान्तमृत्तमम्‌॥ ` 

दक्षिणादुत्तमं वामं वामात्‌ सिंद्धान्तमुत्तमम्‌ । 

सिद्धान्तादुत्तमे कौलं कौलात्‌ परतरं नहि। 


` शक्ति साधना में मन्त्रों के साथ ही मुद्राओं, नाडियों, न्यासों, षड्चक्रों तथा कुण्डलिनी का भी अपना विशिष्ट 
महत्त्व माना गया है | अत: इनका भी संक्षेप में उल्लेख करना अप्रासड्रिक न होगा । देवी को प्रसन्न करने के लिए | 
प्रयोग में लाई जाने वाली दस मुद्राओं के नाम इस प्रकार है - आवाहनी, श्रिखण्डा, संक्षोभिणी, विद्राविणी, 
आकषिणी उन्मादिनी, महांकुशा खेचरी, बीज, तथा योनि | योग शास्र के अनुसार सात मुद्राएँ इस प्रकार है खेचरी, 


Cai 


भूचरी, चाचरी, अलक्ष्य अगोचरी, त्राटक तथा षण्मुखी | 
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शक्ति सा ए याम 3 


नाडियाँ सोलह मानी गई हैं, जिन में तीन इडा, पिङ्गला और सुषुम्णा प्रमुख हैं । षोडश नाडियों के नाम ये 
हैं-- इला च पिङ्गला चैव, सुषुम्णा चाऽपरा स्मृता, गान्धारी हस्तिजिह्वश्च पूषा वसुवशा तथा, अलम्बुषा कुछुश्चैव 
शंखिनी दशमी स्मृता, तालु जिह्वेमजिह्वाच विजया कामदा पुण । अमृता बहुलानाम नाडयो वायुसमीरिता: । 

न्यास-बीजमत््रों के साथ शरीर के अंगों का स्पर्श न्यास कहलाता है । शक्ति साधना में न्यासों का प्रयोग 


भी आवश्यक बनाया गया है । षट्चक्र तथा उनके स्थानों का भी कुण्डलिनी को जागृत करने की दृष्टि से अत्यधिक 
महत्व है | चक्रों की स्थितिःइस प्रकार मानी गई है | 


१. मूलाधार चक्र (पृथ्वीचक्र) गुदा और वृषण के बीच स्थित, स्वाधिष्ठान चक्र (आप चक्र) नाभि से थोडा 
नीचें स्थित, मणिपुर चक्र (अग्निचक्र) नाभिस्थान में स्थित, अनाहद चक्र (वायु चक्र) हृदय स्थान में स्थित, 
विशुद्धिचक्र (आकाश चक्र) कण्ठ स्थान में स्थित, आज्ञा चक्र (मनश्चक्र) भूमध्य में स्थित, कुण्डलिनी मूलाधार 
में स्थित शक्ति कुण्डलिनी कहलाती है । श्वास, निरोध की प्रक्रिया द्वारा ऊर्ध्व की ओर प्रेरित किया जाता है । 
वायु और उपस्थ के मध्य भाग को स्वयंभूलिङ्ग कहा जाता है । स्वयं भूलिड़ के त्रिकोणाकार चक्र में कुण्डलिनी 
साढ़े तीन कुण्डली मार कर नागिन की तरह सोती है | वामाचार में मन्त्र की सफलता तथा कुण्डलिनी जागरण के 
लिए श्मशान साधना चिता साधना का भी विधान है । किन्तु उग्रसाधना के अंग होने के कारण सामान्य साधक 
इनका प्रयोग नहीं करते | शाक्त आगमों के अनुसार कुण्डलिनी का उत्थान या जागरण ही साधना का लक्ष्य है । 
कुण्डलिनी की स्थिति पिण्ड और ब्रह्माण्ड में एक जैसी है । यही पिण्डान्तर्गत शक्ति या देवी और यही ब्रह्माण्ड 
में व्याप्त परम शक्ति है । 


शक्ति को “कुल” और शिव को “अकुल” भी कहा जाता है । अकुल में चेतना का समावेश कुल के 
मिलने से होता है कुल से अकुल और अकुल से कुल के सामरस्य में पद्मों की भी बड़ी भूमिका मानी गई हैं । 
अकुल कुलमयन्ती चक्रमध्ये स्फुरन्ती, मधुरमधुपिबन्ती साधकान्‌ तोषयन्ती । 
दुरितमयहरन्ती कंटकान्‌ तोषयन्ती, जयतिजयब्रुवन्ती सुन्दरी क्रीडयन्ती । 
सौंदर्य लहरी में यह बताया गया है कि कुण्डलिनी भूतत्व को मूलाधार चक्र में, अग्नि को मणिपुर में, वायु 
को हृदयचक्र में, आकाश को विशुद्ध चक्र में और मनस्तत्व को आज्ञा चक्र में कुलमार्ग से भेदती हे । 
अभिनव गुप्त ने कुण्डलिनी को प्राणवाहा शक्ति माना है-- 
या सा देवी पराशक्तिः प्राणवाहा व्यवस्थिता । 
विश्वान्तकुण्डलाकारा सा साक्षादत्र वर्तिता। 
आशय यह है कि शक्ति भगवती ही देह में प्राण के प्रवाह के रूप में स्थित है और विश्व में कुण्डलाकार 
होकर प्रत्यक्ष वायु के रूप में विद्यमान है | “ss 
महाशक्ति के तीन रूपों में सें सरस्वती ब्रह्मा की, महालक्ष्मी विष्णु की, और महाकार्ली महेश की आन्तरिक 


शक्तियाँ मानी जाती हैं और इस प्रकार यह महाशक्ति सृजन पालन और संहार की समग्रता की प्रतीक मानी जाती 
हैं। मूलमहाशक्ति और शिव भी भिन्न-भिन्न नहीं हैं । अत: शिव और शक्ति मूल रूप से एक और अद्वितीय है, 
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१९६ 
प्रतिपादित किया गया है कि-- नित्यैव 


इसी को शाक्त Sted वाद भी कहा जाता है । दुर्गासप्तशती से भी यही प्रतिपा 


सा जगन्मूर्तिस्तया सर्वमिदं ततम्‌ | REI y a 
तन्त्रशास्र की यह मान्यता है कि कलियुग में वैदिक मत्र, जपों और यज्ञों का कोई फल नहीं कहना । इस 


युग में सब प्रकार के कार्यों की सिद्धि के लिए तनत्रशाख में वर्णित मन्त्रों और उपायों आदि से सहायता मिलती 
है । यह संकल्पना अपने आप में महत्वपूर्ण है, किन्तु तत्रशास्त्र के अनुसार तान्त्रिक साधना करना सामान्य लोगों 
के वश की बात नहीं है अत: शक्ति साधना का एक पौराणिक सरल रूप दुर्गापूजा के रूप में विकसित हुआ । 
इस संदर्भ में भी यह ज्ञातव्य है कि लोकाचार के अनुसार शक्ति पूजा की परम्परा वैदिक काल से सम्बद्ध की जा 
सकती है । किन्तु पुरातात्विक साक्ष्यों के अनुसार शक्ति सम्बन्धी तन्त्राचार का विकास मध्ययुग में सातवीं शती 
के पश्चात हुआ | ऐतिहासिक साक्ष्यों का अपना अलग महत्व है और उनके सम्बन्ध में मतभेद भी संभव है | 
किन्तु इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि मातृशक्ति का सम्मान और महत्व आदि काल से चला 
आ रहा और आधुनिक समय में भी जो दुर्गोत्सव मनाये जाते है, वे भी मूल से बहुत भिन्न नही हें । बंगाल में 
दुर्गापूजा का वर्तमान स्वरूप और उसकी ऐतिहासिक परम्परा के विषय में चिन्तन करने पर यह विदित होता है 
कि सभी प्रकार की पूजाएँ भारत में अनादि काल से प्रचलित हैं | अत: मेरे विचार से प्रश्‍न करना ही समुचित नहीं 
कि दूर्गा पूजा कब से आरम्भ हुई । वस्तुत: इस प्रश्न पर इस प्रकार विचार होना चाहिए कि दुर्गापूजा से सम्बन्धित 
उत्सवों के आयोजन में किस किस क्षेत्र में या किस-किस शासक ने क्या-क्या स्मरणीय कार्य किये | इस संदर्भ 
में यह कहा जाता है कि दुर्गापूजा को सार्वजनिक उत्सव का रूप सेन वंश के राजाओं ने दिया । ये राजा मैसूर से 
आकर गौड़ देश में बस गये थे, कुछ अन्य लोगों का यह मत है कि १६ वीं शती में अकबर के समकालीन 
बंगलादेश के राजशाही प्रान्त के ताहिरपुर क्षेत्र के जमीदार ब्राह्मण राजा कंसनारायण ने सर्वप्रथम रमेश शास्त्री 
के निर्देशन में दुर्गा पूजन किया और इस को सार्वजनिक उत्सव के रूप में प्रसिद्ध किया | इस पर उन्होंने उस 
समय साढे आठ लाख रुपये खर्च किये थे | कुछ इतिहासकारों का यह मत है कि ग्यारहवां शताब्दी में बंगलादेश 
के हरिवर्मा देव के प्रधान मंत्री भवदेव भट्ट ने दुर्गापूजा पद्धति की रचना की | शाहजहां के समय राजा जगतनारयण 
खाँ ने दुर्गा पूजा का आयोजन किया | शाहजहां भी अपने खर्च से बंगाल में दुर्गापूजा का आयोजन करते थे | 
औरंगजेब ने यह परम्परा तोड दी | 


शक्ति साधना के संदर्भ में शरद और वसन्त में सम्पन्न किये जाने वाले दुर्गा पूजन, दुर्गोत्सव या नवरात्र 
का विशिष्ट महत्व है । दुर्गापूजा से सम्बद्ध प्रमुख पाठग्रन्थ दुर्गासप्तशती है, जो कि मार्कण्डेय पुराण के अध्याय 
७८ से ९० में समाविष्ट है | इसको दुर्गामाहात्य, चण्डीपाठ और दुर्गापाठ भी कहा जाता है । इसके साथ ही" 
दुर्गापूजा पर अन्य भी बहुत से ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं, जैसे कि भूलपाणिकृत दुर्गोत्सव विवेक, बसन्ती पूजा विवेक 
रघुनन्दन लिखित दुर्गार्चन पद्धति, विद्यापति कृत दुर्गाभकित तरङ्गिणी, विनायक (नन्दपण्डित) रचितनवरात्रप्रदीप, 
उदयसिह कृत दुर्गोत्सव पद्धति । कालिका पुराण, स्कन्दपुराण एवं देवीपुराण (देवी भागवत) में भी दुर्गा के स्वरूप 
माहात्म्य और पूजा का विस्तृत वर्णन उपलब्ध होता है । मार्कण्डेय पुराण की रचना तीसरी चौथी शताब्दी के 
आसपास मानी जाती है | शरद कालीन नवरात्र आश्विनी शुक्ल प्रतिपदा से नवमी तिथि तक सम्पन्न होता है | 
नौ दिनों तक ब्रत आदि करने में कोई असमर्थ हो तो सप्तमी से नवमी तक व्रत पूजन करना चाहिए । पूजा तीन 
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शक्ति साधना के वैदिक एवं तान्त्रिक आयाम 
१९७ 


प्रकार की होती है-- (१) सात्विकी (२) राजसी (३) तामसी । सात्विकी 
में बलि और पूजा में जप और नैवेद्य दिया जाता है 
राजसी में बलि और नैवेद्य दिया जाता है तथा तामसी पूजा में सुरा एवं मां ; 
योगही et पूजा म सुरा एवं मांस का प्रयोग होता है । किन्तु जप और 
दुर्गापूजा के प्रमुख चार अंगं होते है (१) स्मपन (२) 
प्रात, निर्णयसिन्धु के अनुसार रात्रि में होनी चाहिए | 
मध्याह्य और रात्रि तीनों काल ठीक हें । दुर्गा पूजा नित्य 


पूजा (३) बलि (४) होम । पूजा समयमयूख के अनुसार 
किन्तु देवीपुराण और कालिका पुराण के अनुसार प्रातः 


| कर्म भी । और काम्यकर्म भी । शक्ति के उपासक प्रतिदिन 
दुर्गार्चन करते हैं। नवरात्र पर जो दुर्गोत्सव मनाया जाता है, वह भी नित्य एवं काम्य दोनों है । दुर्गापूजा का विशिष्ट 


महत्व इस बात से है कि इसे सभी वर्गो के लोग करते है अत: भारत में यह सामाजिक एकता और सामाजिक 
समता भी प्रतीक है । इस वार्षिक महापूजा के सम्बन्ध में दुर्गासप्तशती में देवी के मुख से यह कहलाया गया है 
fa— 


शरत्काले महापूजा क्रियते या च वार्षिकी | 
तस्या ममैतन्माहात्म्यं श्रुत्वा भक्तिसमन्वितः 
सर्वावाधाविनिर्मुक्तोधनधान्य समन्वितः | 
मनुष्यो मठासादेन भविष्यति न संशयः। 


दुस. १२/१२-१३ 
चैत्र और आश्विन के नवरात्र में पूजा का विधान इसलिए है कि दो इन ऋतुओं में ही प्रमुखतया नवरात्र 
का आगमन होता है । शक्ति साधना में दुर्गापाठ का अपना विशिष्ट महत्व है | इसके सोपान इस प्रकार है - 


आचमन प्राणायाम, पवित्री धारण, स्वस्तिवाचन, संकल्प, ध्यान, पुस्तकपूजन, नमस्कार, शापोद्धारमन्त्र (सात 
बार) उत्कीलनमन्त्र (इक्कीस बार) मृतसंजीवनी विद्या का जप (सात बार) विनियोग अन्तर्मातृका बहिर्मातृका का 
न्यास, देवीका ध्यान तथा छ: अंगों- कवच, अर्गला, कीलक, प्राधानिक रहस्य, वैकृतिकरहस्य, मूर्तिरहस्य, सहित 
सप्तशती का पाठ | 


दुर्गा सप्तशती में देवी का चरित्र तीन खण्डों में विभक्त है प्रथम चरित्र, मध्यम चरित्र और उत्तम चरित्र । 
प्रथम चरित्र में राज्यरहिता दुख संत राजा सुरथ तथा स्त्री और पुत्र द्वारा घर से निष्कासित समाधि नामक वैश्य को 
मेधा ऋषि भगवती के आविर्भाव की कथा सुनाते हैं । मध्यम चरित्र में देवी का विभिन्न भक्तितत्वों से संयोजन 
तथा महिषासुर विनाश का उल्लेख है । उत्तम चरित्र में शुम्भ निशुम्भ रक्तबीज आदि के वध का उल्लेख है । 


इन तीनों चरित्रों में उल्लिखित तीन मानव लोभ मोह और ज्ञान के प्रतीक हैं | सुरथ राज्य चाहता है अत: 
लोभ का प्रतीक है । समाधि मोहपाश में बँधा है । मेघा ऋषि ज्ञान के प्रतीक हैं । इन तीनों चरित्रो की अधिष्ठात्री 
महाकाली तम की, महालक्ष्मी रज की और महासरस्वती सत्व की प्रतिनिधि हैं । मार्कण्डेय पुराण में यह भी उल्लेख 
है कि वर्ष के चार भागों में दुर्गा के चार स्वरूपों की पूजा की जाती हैं । माघ मास शुक्ल प्रतिपदा से नवमी तक 
ये सरस्वती के; रूप में, चैत्र में महाकाली के रूप में, आषाढ़ में महालक्ष्मी के रूप में तथा आश्विन में महादुर्गा के 
रूप में पूजन होता है । इन तीनों चरित्रं कें माध्यम से साधक प्रभुभाव से दिव्यभाव तक पहुंचता है। 
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प्राचीन भारत में आतुरालय 


ह प्रो० चन्द्रकान्त दवे 

भारतवर्ष चिकित्सालयों की जन्म भूमि है । समस्त विश्व में चिकित्सालय संबन्धी विचारधारा का 
जन्मदाता एक मात्र देश भारत ही है, इसके प्रचुर प्रमाण हमें पुराण, धर्मशास्त्र, जैन एवं बौद्ध ग्रन्थ आयुर्वेद शिलालेख 
एवं यात्रियों के संस्मरणो में विस्तार से प्राप्त होते हैं । 

लगभग २००० वर्ष तक निरन्तर चिकित्सालयों द्वारा मानवता की सेवा न केवल भारत वर्ष में हुई, अपितु 
पड़ोसी देशों में भी इसका विस्तार होता रहा, यह उल्लेख प्रचुरता से प्राप्त होता है । 

उस काल के चिकित्सालय समस्त उपकरणों से सुसज्जित होते थे । योग्य चिकित्सक, अनुभवी सहायक 
एवं प्रशिक्षित परिचारिकायें उनकी विशेषता थीं । | 

सैकड़ों रोगी चिकित्सा के लिए निवास कर सकें ऐसे अस्पताल बड़े पैमाने पर स्थान-स्थान पर बने हुए 
थे । जिनमें रात दिन नर्सो एवं चिकित्सकों की सेवाएँ उपलब्ध थीं । साथ ही नि:शुल्क भोजन एवं औषधि की भी 
व्यवस्था थी । राजा एवं धनी व्यापारी ऐसे.आतुरालयों की स्थापना में पूर्ण सहयोग देते थे । सारे देश में अनेक 
सुसज्जित अस्पताल फैले हुए थे । पुरोहितो एवं पुज़ारियों ने इन्हें पुण्यशाला की संज्ञा दी क्योंकि अस्पतालों की 
स्थापना एक महान्‌ पुण्य का कार्य माना जाता था । चिकित्सक लोग इसे आरोग्य शाला (स्वास्थ्य गृह) कहते थे । 


ऐतिहासिक प्रमाण- 


(१) ईस्वी पूर्व षष्ठ शती में चिकित्सालयों की स्थिति का उल्लेख जेन ग्रन्थ-'ज्ञात धर्म कथांग सूत्र' में 


. मिलता है. तत्रस्थ विवरण के अनुसार ईसा पूर्व षष्ठ शती में ऐसे अस्पताल मौजूद थे, जिनमें सुयोग्य चिकित्सक 
एवं अन्य परिकर शताधिक रोगियों की चिकत्सा करते थे । 


(२) स्कन्द पुराण में चिकित्सालय का वर्णन-- 
आरोग्यशालां य: महावैद्यपुरस्कृताम्‌ । 
सर्वोपकरणोपेतां cies पुण्यफलं श्रृणु॥ 
धर्मार्थकाममोक्षाणामारोग्यं साधनं यत: | 
तस्मादारोग्यदानेन तहत्तं स्याच्चतुष्टयम्‌॥ 
अथैकमात्रं विद्वासं स्वस्थीकृत्य प्रयत्नतः | 
प्रापनोति सुमहत्‌ पुण्यमनन्तं क्षयवर्जितम्‌॥ 
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` प्राचीन भारत में आतुरालय 


ज्ञानयोगरतं शान्तं रोगार्त शिवयोगिनम्‌। 

यः स्वस्थं कुरुते सोऽपि सर्वदानफलं लभेत्‌ ॥ 

ब्रह्मक्षत्रियविद्शूद्वान्‌ रोगार्त्तान्‌ परिपाल्य च। 

यत्पुण्यं महदाप्नोति न तत्सर्वे: महामखैः ॥ 

आकाशस्य यथा नान्तः सुरैरप्युपलभ्यते। 

तद्ददारोग्यदानस्य नान्तो वै विद्यते क्वचित्‌ ॥ 

पुण्येनानेन महता गत्वा शिवपुरेनरः। 
मोदते विविधैभोगैर्विमानैः सार्वकामिकैः ॥ 

एकविशकुलोपेतः सभृत्यः परिपालितः | 

` आस्ते शिवपुरे तावद्यावदाभूतसंप्लवम्‌ ॥ 

ततस्तु धर्मशेषेण संप्राप्तः प्रयतः सदा। 
ज्ञानमुत्पद्यते तस्य रुद्रेभ्यः परिचारकः ॥ 
यहां यह बताया गया है कि आवश्यक साजसज्जा से सुसज्जित तथा प्रख्यात चिकित्सकों से युक्त 
अस्पताल को स्थापना कितना महान्‌ पुण्यकार्य था, क्योंकि स्वस्थ शरीर द्वारा ही चुतुर्विध पुरुषार्थ-धर्म अर्थ, काम, 
मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है | आरोग्य ही धर्मशास्त्र के अनुसार इन सब का मूल है | आरोग्य-दान द्वारा इन सब की 

प्राप्ति अनायास ही हो जाती है । 


विद्वान्‌ रोगी की चिकित्सा से अनन्त अक्षय पुण्य की प्राप्ति होती है इसी प्रकार समाधिस्थ शिव में लीन 
योगी की चिकत्सा द्वारा संपूर्ण दानों का फल प्राप्त होता है त्रिवणों की चिकत्सा करवाना यज्ञ से भी अधिक 
पुण्यजनक है | जैसे आकाश का कोई अन्त नहीं, उसी प्रकार आरोग्य-दान का भी कोई अन्त नहीं | आरोग्यदाता 
पुरुष आमहा प्रलयान्त (स्वर्ग लोकों मे) विविध भोग भोगता है तथा अन्त मे शिवपुर या शिवलोक को प्राप्त कर 
वहां शिवगणों द्वारा सत्य ज्ञान का भागी बन मुक्त हो जाता है । 
(३) नन्दि पुराण में चिकित्सालय का विवरण-- 
एवंविध: शुभो वैद्यो भवेद्यत्राभियोजितः ॥ 
आरोग्यशालाभवनं कुर्याद्यो धर्मसंश्रयः । 
सम्यगारोग्यशालायामौषधैः स्नेहपावनैः | 
व्याधितं विरुजीकृत्याप्येकं वै करुणायुतः ॥ 
प्रयाति ब्रह्मसदनं कुलसप्तकसयुतः ॥ | 
जो पुण्यवान्‌ श्रेष्ठ सुयोग्य 'धर्मतत्पर' स्नेह करुणादि गुण गणविशिष्ट elt से युक्त आरोग्य शाला 
बनवाता है यदि वहां एक भी रोगी व्याधि मुक्त होता है तो निर्माता अपनी सात पीढ़ियों सहित ब्रह्मलोक को प्राप्त 
करता है । 
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शोध-प्रभा 


२०० 

(४) विश्वामित्र के अनुसार जो व्यक्ति सब दानों में उत्तम आरोग्य दान के अन्तर्गत रोगियों को स्वास्थ्य, 
औषधि, भोजन, स्वास्थ्यप्रद वस्तुएं तथा मालिश आदि के द्वारा रोगियों के आराम की व्यवस्था करता है वह स्वयं 
भी सदा नीरोगी एवं स्वस्थ रहता है । | 

(५) संवर्त के अनुसार रोगी के उपचारार्थ जो औषधि, तैल एवं भोज़न का प्रबन्ध करता है । वह सर्वदा 


व्याधि से परे प्रसन्न एवं दीर्धायु रहता है । | | 
(६) अगस्त्य कहते हैं: दुग्ध एवं औषधि का दान करने वाला सदा प्रसन्न एवं व्याधिरहित जीवन 


व्यतीत करता है । 

(७) अशोक के राजशासनपत्र (फर्मान) नं. २ के अनुसार-- उसके राज्य में धर्मार्थ संस्थान सर्वत्र 
फैले हुए थे । पत्र निम्न प्रकार से है “उस देवप्रिय, प्रियदर्शी, ज़नप्रिय राजा के राज्य में तथा वहां के सीमावर्ती 
देशों चोल, पाण्डय, सत्यपुत्र तथा केरल पुत्र के क्षेत्रों में ताम्रपर्णी पर्यन्त, साथ ही ग्रीक राज़ा ऐन्टिगोनस के राज्य 


में सर्वत्र मनुष्यों तथा पशुओं के लिए पृथक्‌ पृथक्‌ आतुरालयों की व्यवस्था थी" 


(८) चीनी यात्रियों के संस्मरण-- 
ईस्वी पूर्व ५ वीं तथा सातवीं शती के चीनी यात्रियों के अनुसार भारत में उस समय आरोग्य शालाएं पूर्ण 
व्यवस्थित रूप से स्थापित हो गयी थीं । - 


(अ) फाहियान (४०५-११ A.D.) ज़ो कि चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य का समकालीन था । इस ने पाटलि पुत्र 
में पाटलिपुत्र के धमार्थ औषधालयों का वर्णन इस प्रकार किया है इस देश के श्रीमान्‌ एवं गृहस्थी ज़नों द्वारा नगर 
में स्थापित अस्पतालों में निर्धन, असहाय, गरीब एवं अपंग लोंगों की चिकित्सा की पूर्ण व्यवस्था है । सभी वर्गों 
की सहायता Se प्राप्त है चिकित्सक जन रोगों की समुचित जांच पड़ताल कर तदनुसार ही पथ्य, पेय, औषधि, 
एवं औषध योगों की व्यवस्था करते हैं | वास्तव में वे रोगी के आराम के लिए जो कुछ उचित जान पड़ता है, सभी 
कुछ करते हैं । स्वस्थ होने पर रोगियों को उनकी सुविधानुसार ही अस्पताल से छुट्टी दी जाती है । विंसैंट स्मिथ 
नामक प्रख्यात इतिहासकार ने लिखा है कि-- उस काल में ऐसे संस्थान विश्व में अन्यत्र कहीं भी दृष्टि गोचर 
नहीं होते थे । आधुनिक क्रिश्चियनिटी में निर्दिष्ट जीव दया के सिद्धान्त से कहीं बहुत पूर्व धर्मार्थ अस्पताल थे 
जिन्हें अशोक महान्‌ के उपदेशों एवं तत्कालीन नागरिकों का प्रश्रय प्राप्त था । यूरोप में सबसे पहले अस्पताल 
का उल्लेख ७ वीं शती में प्राप्त होता है । 


= (ब) हुएनत्सांग (६१०--६२५ A.D.) के विवरणों से हमें ज्ञात होता है कि शैलादित्य द्वितीय ने बौद्ध।र्म 
अंगीकार कर लिया था तथा उसने देश के समस्त राजपथों पर, नगरों तथा ग्रामों में स्थान-स्थान पर अस्पत लों 
को स्थापना करवा दी थी जिनमें भोजन तथा पेय पदार्थ की समुचित व्यवस्था के अतिरिक्त हर समय चिकित्सर,गण 
औषधियों द्वारा यात्रियों तथा गरीबों की सेवा के लिए बिना किसी जातिधर्मकृत भेद भाव के तत्पर रहते थे । 
हुएनत्सांग के ही वर्णन में, ऐसे धर्मार्थ संस्थानों का उल्लेख आता है जिन्हे पुण्यशाला कहा जाता था | ज'हॉ पर 
निर्धन, रुग्ण तथा अपंग व्यक्तियों को रखा जाता था। तथा उनके लिए खाने-पीने, पहनने, दवा आरि( सभी 
आवश्यक वस्तुओं का प्रबन्ध होता था । ऐसे कार्यो के लिए इन संस्थाओं के पास धन राशि की स्थायी : धवस्था 
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रहती थी, जिनके द्वारा अनाथ, दु:खी, निर्धन एवं विधवाओं आदि के लिए पथ्य भोजन तथा औषध का प्रबन्ध 
किया जा सके । | 


(९) _सीलोन के उल्लेख-- ४२७८-११६४ A.D. इसके अनुसार हमें जानने को मिलता है कि किस 
प्रकार राजा लोग अस्पतालों की स्थापना एवं संचालन को अपना मुख्य कर्तव्य मानते थे । पराक्रमबाहु (११६४ 


A.D.) ने एक विशाल कक्ष का निर्माण करवाया था जिसमें सैकड़ों रोगियों का समावेश 
आवश्यक निम्न वस्तुओं की समुचित व्यवस्था थी-- [ तथा उनके लिए 


प्रत्येक रोगी पर एक पुरुष और एक स्त्री परिचारक की व्यवस्था थी ताकि वे अहोरात्र उसकी परिचर्या कर 
सकें और समय-समय पर उसे औषध एवं विभिन्न प्रकार का पथ्य भोजन दिया जा सके | इसके साथ ही भंडार 
गृह भी बने हुए थे । जिनमें धान्य औषध एवं अन्य आवश्यक वस्तुओं का संग्रह होता था | वहां सुविज्ञ तथा 
रोगनिदान में कुशल चिकित्सकों के रखने की भी व्यवस्था की । 


दिन रात रोगियों की आवश्यकताओं को ध्यान में रखते हुए चिकित्सक गण जैसा आवश्यक समझा करते 
थे वैसी पूर्ण व्यवस्था करते थे । चिकित्सको को रोगियों की सुविधानुसार कार्य करने के स्पष्ट निर्देश थे । वहां 
उपर्युक्त राजा मास के चार अवकाशों के दिन अपनी राजकीय पोशाक उतार कर स्वयं शुद्ध हो, स्वच्छ वस्र पहन 
कर अपने मंत्रिवर्ग के साथ उस विशाल हॉल में जाकर रोगियों का निरीक्षण करता रहता था | वह स्वयं एक 
बुद्धिमान चतुर तथा चिकित्सानिपुण दयालु राजा था, अतः, चिकित्सकों को बुलाकर किस प्रकार क्या चिकित्सा 
व्यवस्था हो रही है इस बारे में पूछताछ करता था। यदि चिकित्सा व्यवस्था में कहीं गलती होती, तो वह 
कारणप्रदर्शनपुरस्सर चिकित्सकों को समझाता कि Het उनकी भूल हो रही है । और अब उन्हें रोगविज्ञान के 
अनुसार कैसी व्यवस्था करनी चाहिए | कुछ रोगियों को वह स्वयं औषध पिलाता तथा चिकित्सा भी करता था | 


(१०) मन्दिरों के उत्कीर्ण लेख- 


गुप्त काल के ६०० वर्ष पश्चात्‌ चोल राज्य काल में चोलराज वीर राजेन्द्रदेव का १०६७ A.D. का 
आदेश चिगलपुर जिले के तिरुमकुदल स्थान के वेंकटेश्वर मंदिर के अन्तगर्भ में खुदा हुआ है । इसमें त्योहारों 
के खर्च की व्यवस्था के साथ ही स्कूल एवं अस्पताल के व्यय की भी व्यवस्था निर्दिष्ट है । 


उक्त चिकित्सालय का नाम “श्री वीर चोलेश्वर चिकित्सालय” था इसमें १५ शब्याएं थीं | वहां एक 
शारीरक (Pyysicaon) एवं एक शल्य चिकित्सक था । दो पुरुष तथा दो स्त्री नसें, एक परिचारक एक चौकीदार 
एक घटकार तथा एक धोबी था इन कर्मचारियों का भी वेतन निश्चित था वहां के चिकित्सक का नाम कोदनी 
रामेश्वरम्‌ भट्टार था जिसका वेतन अन्य कार्य कर्ताओं से भिन्न था | उसके बाद शल्यक का नम्बर आता था | 
पुरुष नसें जड़ी बूटी तथा इंधन काष्ठ भी लाते एवं औषध तयार करते थे । खी नसे औषध की मात्रा बनाने और 
उन्हें रोगियों को खिलाने के साथ आवश्यक पाकक्रिया भी करती थीं । धोबी रोगियों के कपड़े धोता तथा कुम्भकार 
अस्पताल के आवश्यक बर्तन बनाकर देता था रात्रि में दीपक में जलाये जाने वाले तेल की मात्रा भी निश्चित थी । 


. रस व्यवस्था के अतिरिक्त विशेष निर्माण आदि के भी निर्देश थे | 
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आन्त्र प्रदेश के मलकापुर नामक स्थान के १२६२ के पाषाण स्तम्भो के उत्कीर्ण लेख उपर्युक्त लेख के 
बाद के हैं। उनमें काकतीय रानी रुद्रम्मा और उसके पिता गणपति के पूर्ववर्ती गौड़प्रदेश के विश्वेश्वर का जिक्र 
आता है । इस लेख के अनुसार कृष्णा नदी के दक्षिणवर्ती कतिपय ग्राम विश्वेश्वर को काकतीय गणपति और 
रानी रुद्रम्मा द्वारा भेंट में प्राप्त थे । इन ग्रामो से प्राप्त आय त्रिधा विभक्त थी । प्रथम एक तिहाई भाग प्रसूति गृह 
के लिए द्वितीय एक तिहाई भाग अस्पताल के लिए, तृतीय एक तिहाई भाग स्कूल पर खर्च होता था | 

(११) राजा जयवर्मा (सप्तम) जो दयालुता के लिए प्रसिद्ध था, ने १०२ अस्पतालों का निर्माण करवाया 
था | यह अंगकोर (थाइलैंड) देश पर १२वीं शती में राज्य करता था | इसके द्वारा बनाये गये अस्पतालों की 
आधारशिलाओं से इसकी परम प्रसिद्ध दयालुता का पूर्ण परिचय प्राप्त होता है--“प्रजा के दुःख एवं रोग से राजा 
स्वयं को दुःखी एवं रुग्ण अनुभव करता था । स्वयं के दुःख दर्द की अपेक्षा प्रजा का दु:ख दर्द ही उसे वास्तव में 


दु:खी करता था ।” 
विभिन्न प्रकार के अस्पतालों की शब्दावली- 
उपर्युक्त आलेखों से हमें पता चलता है कि भिन्न-भिन्न प्रकार के अस्पतालों के लिए अलग-अलग शब्द 
प्रयुक्त होते थे । कार्यो के अनुसार उनका विवरण निम्न प्रकार है--- 
१. सामान्य अस्पताल (चिकित्सा शाला आरोग्यशाला, पुण्यशाला) । 
२. शल्य चिकित्सा गृह (व्रणागार) 
३. शिशु प्रजनन गृह (सूतिकागार) 
४. मानसिक चिकित्सालय (शून्य गृह-तमोगृहविजनगृह) 
५. उदर आदि की सफाई के लिए (संशोधन गृह) 
६. इसी प्रकार-- स्वेदनगृह-उष्णसदन आदि 
७. तैल घृत चिकित्सार्थ-- स्नेहनगृह, वायु शीत विकार आदि के लिए स्वेदनगृह तथा उष्ण सदन 
८. अनाथ, अशक्त, अपंग आदि के लिए-- पुण्य शाला 
९. स्वास्थ्य केन्द्र या सेनिटोरियम (आरोग्य शाला) 
१०. प्रकृतिस्थ होने के लिए (संसर्जन गृह) 
११. पुनर्वास गृह (आलंकारिक गृह) 
१२. रसायन या पुनर्नवीकरण गृह (रसायन कुटी) 
१३. आपत्कालीन चिकित्सा के लिए (आत्ययिक गृह) 
१४. सेना चिकित्सा कैम्प (स्कन्धावारगेह) 


१५. पशु चिकित्सालय (हस्तिचिकित्साशाला) अश्व चिकित्साशाला 
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चिकित्सालयीय उपकरणों एवं उनके दैनन्दिन कार्य का विवरण-- 


(१) चरक के अनुसार चिकित्सा भवन की विशेषता: वास्तु विद्या कुशल शिल्पियों द्वारा 
चिकित्सालय भवन, एक योजना बद्ध श्रेष्ठ भवन होना चाहिए | भवन काफी मजबूत हो तथा उसमें एक तरफ से 
हवा के आवागमन का प्रबन्ध भी हो । वह आरामदेह तथा उसने घूमने का पर्याप्त स्थान होना चाहिए | उसके 
चारों तरफ ऊचे मकान नहीं होने चाहिए बल्कि खुली जगह होनी चाहिए । मकान में बाहर से धुंआ, गर्मी, नमी 
धूल, आवाज, संक्रामकता, स्वाद, दृश्य और गन्ध नहीं आनी चाहिए । उसके साथ जल भण्डार, फार्मेसी, शौचालय 
स्नानागार और पाकशाला होनी चाहिए । | | 


(२) चिकित्सालयों के उपकरण- 
उपकरण, शरीर, शल्य तथा प्रसूति और अन्य विभागानुसार भिन्न-भिन्न होते थे | 


शरीर चिकित्सा विभाग: चरक के अनुसार यहां रोगीशय्याएं एवं बैठने के स्थान होने चाहिए जलपात्र, 
निष्ठीवनपात्र, शय्याओं पर चादरें मसनद, तकिये, होने चाहिए, उनमें ऊपर उठने और नीचे झुकने की भी सुविधा 
होनी चाहिए । 


रोगियों के लिए, स्नेहन, स्वेदन, अभ्यंजन, निवेशन, आसेचन, विलेपन, वमन, विरेचन तथा अनेक प्रकार 
के एनेमा, नस्य और संशोधन एवं अन्य सामग्री जैसे धूम्रपाननलिका एनेमा मूत्राशय, एवं योनिडूश, तुला, माप के 
बर्तन सभी प्रकार की चिकित्सोपयोगी औषधियां, पाचक शामक औषधियां तथा अन्य विभिन्न व्याधियों के लिए 
भिन्न भिन्न औषधियों, एवं समस्त सामान्य ओषधियां इसके अलावा सभी आवश्यक आत्ययिक उपयोग की 
वस्तुएँ और पश्वात्‌-चिकित्सा की सामग्री हरदम तैयार रहनी चाहिए | 


शल्यविभाग--सुश्रुत कहते है कि चिकित्सक को आठ प्रकार के ऑपरेशन करने के लिए इन वस्तुओं 
की आवश्यकता पडती है-- (१) शल्योपयोगी यन्त्र, शस्त्र (२) क्षार (३) उष्णतासाधक उपकरण, (४) शलाका, 
(५) निर्वाहक (६) शृंग, (७) जलौका (८) आचूषक अलाबु (९) खनित्र रुई लिन्ट विभिन्न औषधियां तथा उनके 
यौगिक पेस्ट, पंखे शीतजल, गरम जल और कटाह | चिकित्सक के साथ योग्य मजबूत दिल वाले आज्ञाकारी 
परिचारकों का होना भी आवश्यक है । 

प्रसूतिविभाग- प्रसूता तथा बालक के लिए आवश्यक समस्त औषधियां तैयार होनी चाहिए | चरक 
संहिता में इसकी विस्तृत सूची दी हुई है मदिरा तीखी सुईयां, धातु के तीखे औजार अग्नि जली रहे एतदर्थ लकड़ी 
के टुकडे, स्री नसे जो अनेक बच्चों की माता हो, जिनके नाखून कटे हुए हों, जो स्वच्छ हों, जिनमें कठोरता सहने 
की आदत, हों, स्नेह करुणा अनुकूल व्यवहार की क्षमता, एवं प्रसन्नता, साधन सम्पन्नता आदि गुण हों | 


(३) ज्ञात धर्म कथांग सूत्र के अनुसार अस्पतालों का सामान्य कार्य विवरण 


उक्त पुस्तक में बताया गया है कि नंद मणिकर नाम के प्रमुख व्यापारी ने वनखण्ड के पश्चिमी भाग में 
एक बहुत बड़ा अस्पताल बनवाया था जिसका भवन सैकड़ों स्तम्भों पर आधारित था इससे चित्रकारी भी की हुई 
थी, वहां अनेकों वैद्य और उनके शिष्य, बहुत से सावन्त और उनके शिष्य, चिकित्सा विशेषज्ञ और उनके शिष्य 
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शो ध-प्रभा 
| | | क्षीण, दुर्बल एवं बीमार व्यक्तियों 
कार्यरत रहते थे | वहां उनके निवास भोजन एवं वेतन का भी प्रबन्ध था | वहां क्षीण, दु a 
को चिकित्सा दी जाती थी । रोगियों की सेवा उन्हें भोजन, पेय एवं औषधि देने के लिए वैद्यो के बहुत से वेतन 
भोगी सहायक थे, जिनके निवास एवं भोजन का वहीं प्रबन्ध था | 


२०४ 


(४) रोगी कक्ष- | 

सुश्रुत के अनुसार रोगी का कमरा अन्दर से विस्तृत एवं अच्छी जगह पर बना हुआ होना चाहिये, यह 
स्वच्छ होना चाहिये, तथा अधिक गर्मी और तेज हवा के थपेड़ो से पूर्णतया सुरक्षित होना चाहिये । यह पुष्प और 
मालाओं से सुसज्जित होना चाहिये तथा यहाँ विभिन्न प्रकार के यन्त्र होने चाहिये और दीपक हमेशा जलते रहने 
चाहिये । 


(५) रोगी की शय्या- 
सुश्रुत के अनुसार रोगी का बिस्तर साफ सुथरा होना चाहिये, उस पर धुली हुई चादर बिछी होनी चाहिये 
और उसमें रोगी के शरीर संचालन की पूर्ण सुविधा होनी चाहिये । 


(६) रोगी के कपड़े- | 
सुश्रुत के अनुसार रोगी को धुले हुये श्वेत Ta पहनाने चाहिये उसके नख बाल हमेशा कटे हुए होने 
चाहिए । 


(७) शीतलता एवं उष्णता प्रदान करने का प्रबन्ध- 

चरक के अनुसार रोगी को विस्तर की गर्मी द्वारा भी गर्मी प्रदान की जानी चाहिये और सुविधा जनक गर्मी 
देने के लिये रोगी को अन्त: उष्णगर्भ गृह में रखना चाहिये । शीतलता के लिए पानी छिड़कने के विभिन्न प्रकार 
के प्रयोग काम में लाने चाहिये और अधिक ठंडी हवा का भी समुचित प्रबन्ध होना चाहिये । कमरे ऐसे होने चाहिये 
कि जिनमें पानी के झरने की सुविधा आवश्यकतानुसार की जा सके इस प्रकार अस्पताल के वातानुकूलन की 
व्यवस्था कृत्रिम साधनों से की जानी चाहिए | 


(८) अस्पताल के परिचारक-- 


चरक कहते हैं कि अस्पताल के कर्मचारी चरित्रवान स्वच्छ श्रेष्ठ व्यवहार वाले, स्नेहिल, चतुर और 
सहानुभूति पूर्ण होने चाहिये । साथ ही वे रोगी परिचर्या में पूर्ण प्रशिक्षित और सब प्रकार के कामों में निपुण होने 
चाहिये, जसेः__ दाल चावल आदि का पकाना, रोगियों को स्नान एवं संवाहन, रोगियों को विस्तर से उठाने एव 
लिटाने और उन्हें औषधि देने आदि कामों में निपुण होने चाहिये । उन्हें किसी भी प्रकार के कार्य से घृणा नहीं 
होनी चाहिये | | 
(९) रोगियों के सहयोगी-- 


=s Ps के अनुसार रोगियों को साहचर्य प्रदान करने के लिये इस प्रकार के व्यक्ति होने चाहिये:-- गाने 
बजाने में निपुण, स्तोत्र, कविता, कहानी, पुराण, इतिहास आदि का कथन करने वाले, जो सूझ बूझ के तेज़ हो, जिनका 
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प्राचीन भारत में आतुरालय 


२०५ 
चरित्र अच्छा हो, जो ज्ञलवायु तथा मौसम का ज्ञान रखते हो, जो समाज के श्रेष्ठ सदस्य हों, ऐसे व्यक्ति ही रोगियों 
के पास रहने चाहिये । 

(१० ) रोगियों की निर्मुक्ति-- 
एक विशेष पुनर्वास समारोह- 


जब रोगी को अस्पताल से छुट्टी दी जाती थी उस समय, चरक के अनुसार, एक विशेष पुनर्वास समारोह 
होता था । छुट्टी देने के पहिले रोगी की पूरी जांच की जाती थी । यह भी देखा जाता था की रोगी में शक्ति, रंगत, 
मन की प्रसन्नता है या नही, उसे अच्छी निद्रा, रंगत, मन की प्रसन्नता है या नही, उसे अच्छी निद्रा आती है या नहीं, 
उसका पाचन संस्थान ठीक से काम कर रहा है या नहीं । इन सब बातों की जांच करने के बाद रोगी को स्नान 
कराया जाता था, उसके शरीर पर चन्दन का लेप किया जाता था, उसे साफ और नये वस्न पहिनाये जाते थे । उसे 
उसके योग्य आंभूषण भी पहिनाये जाते थे | फिर उसे उसके साथियों में धुमाकर उसके मित्रों के साथ भेज देते 
थे । इसके बाद वह अपने साधारण दैनिक कामों में लग जाता था | 


सामान्य आलोचना- 


ऊपर के विवरण से यह पता लगता है कि उस काल के अस्पतालों में रोगी की सुविधा के लिए कुछ 
विशेष व्यवस्थायें थी जिनका हमारे आधुनिक अस्पतालों में भी प्रयोग किया जाना चाहिये । रोगी के मित्र एवं 
अन्य व्यक्ति रोगी को अस्पताल जीवन के विषादमय एकान्त की समाप्ति में सहायक होते थे, वे उन्हें उल्लास 
पूर्ण वार्तालाप और कहानी कहकर प्रसन्न रहते थे । पूर्ण स्वच्छता एवं जहां तक अस्पताल का सवाल है जाति 
भेद एक आज्ञात वस्तु थी, ब्राह्मण से लेकर शूद्र तक बिना किसी जातिगत भेदभाव एवं पक्षपात के भर्ती किया 
जाता था | प्रायः यह अस्पताल ऐसे व्यक्तियों के लिए होते थे जो निर्धन एवं व्यक्तिगत चिकित्सा द्वारा घर पर 
चिकित्सा कराने में असमर्थ होते थे । अथवा जो चिकित्सा पर अधिक व्यय करने में असमर्थ होते थे । अस्पताल 
सब प्रकार के साधनों उपकरणों एवं प्रगतिशील भावना वाले चिकित्सकों, जो मानव के दु:ख दर्द को दूर करने में 
निःस्वार्थ रूप से तत्पर होते थे, उनसे सज्जित होते थे । अस्पताल का निर्माण दाता के लिये एक बहुत बड़ा पुण्य 
कार्य माना जाता था | कुछ अस्पताल इतने विशाल होते थे कि उनमें सैंकडों रोगी चिकित्सा के लिये रह सकते 
थे । चिकित्सा सुविधा प्रदान करने में डाक्टरों का स्तर बहुत ऊंचा होता था । वे दिन रात रोगियों का ध्यान रखते 
थे | 

स्वच्छता का स्तर इतना ऊंचा था कि दर्शकों के लिए भी अस्पताल में प्रवेश करने के लिए स्वच्छ वस्र 
धारण करना आवश्यक था | राजा लोग अस्पतालों में विशेष रुचि रखते थे और यदा कदा उनका निरीक्षण भी 
किया करते थे ताकि इस व्यवसाय का स्तर ऊंचा बना रहे । 5 

गांवों में भी अस्पतालों को चलाने के लिये विशेष प्रबन्ध था । अस्पताल केवल रोगियों के लिए ही नहीं . 
: होता था अपितु गर्भिणी स्त्रियों अनाथ, अंधे अपंग एवं वृद्ध व्यक्तियों के लिए भी आश्रय गृह वहां होता था | 
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शोध-प्रभा द 


प्राचीन भारत में पशु चिकित्सालयों का विकास भी बड़े पैमाने पर हुआ जिनमें हाथी, घोड़े, गाय एवं अन्य 
जानवरों की चिकित्सा की जाती थी । वृक्षायुर्वेद, अश्वायुवेंद तथा पालकाप्यमुनि का हस्त्यायुर्वेद पृथक पृथक्‌ 
ग्रन्थ है तथा तदनुसार ही पशु चिकित्सालय एवं पक्षि चिकित्सालय भी थे । 

अस्पताल के कार्य में विशेषता प्राप्त करने का उच्च स्तर, उनमें वातानुकूलन एवं अन्य सुविधाओं का 
प्रबन्ध जाति भेद की अनुपस्थिति स्वच्छता और निरीक्षता पर विशेष ज़ोर देना, अस्पतालों का आकार, वहां के 
कर्मचारियों की योग्यता, रात दिन रोगियों के पास उपस्थिति, समुचित प्रबन्ध और संचालन आदि विशेषताए हमें 
आश्चर्य में डाल देती हैं और हमें उस समय की प्रशंसा करने को बाध्य होना पडता है; जब भारत ने विश्व सम्यता 
का, इन सब अपनी विशेषताओं द्वारा मार्ग दर्शन किया जिन्हें कि हम भूल से आधुनिक युग की और पश्चिम की 


देन मानते है | 


भूत और वर्तमान- 

प्राचीन भारत में अस्पतालों का अथवा चिकित्सा व्यवसाय का यह एक शानदार इतिवृत्त है । चिकित्सा 
व्यवसाय शहरों में एक प्रचलित व्यवसाय था | यह Heal और गांवों तक फैला हुआ था | उच्चमस्तिष्क वाले 
व्यक्ति इस व्यवसाय और विज्ञान की प्रगति के लिये ऊंची उपलब्धियाँ प्राप्त करने में लगे रहते थे | यहीं कारण 
है कि आयुर्वेद को केवल मूक पुस्तकों द्वारा प्राप्त एक मृत पत्र ही नहीं समझा जाना चाहिये किन्तु यह एक सजीव 
और विस्तार शील कला और विज्ञान है, जोकि हजारों वर्षों तक प्रमुख व्यवसाय के रूप में था | और जो केवल 
अभी की कुछ शतान्दियों से ही निरादर का पात्र बना, अत: अब भारत के नागरिकों का यह कर्तव्य है कि जहां से 
इस विज्ञान की प्रगति अवरुद्ध हुई वहीं से प्रारम्भ कर इसमें नयी-नयी उपलब्धियाँ करनी चाहिये और इसे विश्व 
के सामने ऐसे शानदार रूप में प्रस्तुत किया जाये कि यह सम्पूर्ण विश्व के लिए उपयोगी साबित हो । 


२०६ 
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वादिदेवविरचित-स्याद्वादरत्नाकरस्य वैशिष्ट्यं वैचित्र्यञ्च 


Mi डॉ० पड्जकुमारमिश्रः 
अस्मिन्हि जगति मानवायैव केवलं विचारशक्तिः प्रदत्ता परमात्मना, तयैव विचारशक्त्या मनुष्यः कठिना- 
त्कठिनतरमपि कार्य कुर्वन, चिन्तनमाणिक्यञ्चैकत्रीकुर्वन्‌ स्वस्य स्वराष्ट्रस्य कीर्ति तनोति, प्रीति प्रकटयति, सुखञ्च 
विकिरति | चिन्तनेनेव स सृष्टेरुत्पत्तिर्जगत: क्षणभङ्गुरता भाग्यकर्मणो्बैचित्यमित्यादीनां रहस्यमवगन्तुं प्रायतत । 
अस्या एव चिन्तनपरम्पराया: परिणतिर्भारतीयदर्शनमि'ति । भारतीयदर्शनजगति जैनदर्शनतप्रस्थानस्यातिमहत्वपूर्ण 
स्थानम्‌ । यथाकालं कुन्दकुन्दाचार्योमास्वातिमल्लिषेणाकलङ्कदेवहेमचन्द्राचार्यदेवसूरिप्रभृतिभिर्विचारकैर्दर्शन- 
मिदं पुष्पितं पल्लवितञ्च जातम्‌ | जैनदर्शनस्याचारतत््वप्रमाणमीमांसाञ्चावगन्तुमस्य शास्तराणामवगाहनं करणी- 
यमस्ति | विषयानिमान्नाधृत्य बहूनि शास्त्राणि विरचितानि | अस्यानेकान्तवादः स्याद्वादश्चाद्यापि वास्तववादिनः 
सापेक्षतावादिनश्च बहुत्ववादं प्रशस्यति | 
स्याद्वादरत्ाकरोऽस्याः परम्परायाः जटिलशास्त्रमेकम्‌ | ग्रन्थोऽयं महार्णवमिव दुरवगाह्यः | अयं हि 
वादिदेवसूरिविरचितो दार्शनिकचिन्तनग्रन्थः । जेनेनद्रसिद्धान्तकोशानुसारेणाचार्यमाणिक्यनन्दिविरचितस्य 
'परीक्षामुखमि ति ग्रन्थस्य टीकेयं प्रमाणनयतत्त्वालोकालङ्करस्य चापरा सञ्ज्ञेति | परमत्र विचारभेदोऽयं प्राप्यते 
यत्‌ स्याद्वादरत्माकरः प्रमाणनयतत्त्वालोकस्यैवं व्याख्याग्रन्थः | टीकाग्रन्थः प्रमाणनयतत्त्वालोकालङ्कारोऽप्याचार्य- 
देवसूरिण एव सुकृतिः । ग्रन्थेऽ स्मिन्‌ प्रमाणनयतत्त्वानां सुदीर्घविवेचनं प्राप्यते | 
आचार्यवादिदेवसूरिः श्वेताम्बरसङ्घस्य धूर्वह आसीत्‌ । आचार्यस्य तको न केवलं हेमचन्द्राचार्येण प्रशं- 
सितोऽपितु शवेताम्बरगच्छस्यान्यैराचार्यैरपि प्रतिगतः | देशदेशान्तरपर्यटनक्रम आगते हि संशये तेन विरोधिना- 
मतिसारल्येन मानं मर्दितमिति प्रथिता लोकगाथा। मृत्योरनन्तरं भद्रेशवररलप्रभमहेश्वर- 
सोमप्रभोदयदेवप्रद्यम्नमुनिदेवसोमचन्द्रमेरुत् बहवो जैनविद्वांसः स्वकृतिष्वा- 
चार्य प्रशंसितवन्तः | भद्रेश्‍वरो रलप्रभश्च देवाचार्यस्य शिष्यौ स्तौ यौ स्याद्वादरत्माकरस्य रचनाक्रमे सततमभि- 
युक्तौ | यथा हि तेनोल्लिखितम्‌- 
किं दुष्करं भवतु तत्र मम प्रबन्धे 
यत्रातिनिर्मलमतिः सतताभियुक्तः । 
भद्रेश्वर: i 
रलप्रभश्च भजते सहकारिभावम्‌॥ २६४॥ 
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शोध-प्रभा 


श्रीमन्मुनिचन्द्रसूरिर्गुरुरासीदाचार्यप्रवरस्य । प्रतिपरिच्छेदस्यावसानं गुरुपादवन्दनेन स्मरणेन च कृतमाचा- 


म्बराधिपश्रीमन्मुनिचन्द्रसूरिचरणसरसीरुहोपजीविनेति प्रथमे परिच्छेदे, 
(ख) श्रीललितविस्तरापुण्डे ्षुनिपीडप्रौढयन्तरायमाणाधिषणापहस्तितधिषणनिखिलनेष्ठिकावचूलन्रीमन्मु- 
द्वितीये परिच्छेदे . 
(ग) कर्मप्रकृतिप्राभूताम्भोजखण्डाविर्भावनैक भास्करसमस्तसुविहितजनोत्त॑सश्रीमन्मुनिचन्द्रसूरिचरणता- 


मरसोपजीविनेति तृतीये परिच्छेदे इत्यादयः | 
कि बहुना गुणाः GAT: यस्मात्‌, क्षोणीतलेऽस्मिन्‌ ये खलु धर्म्ममूर्तय, ये विघ्नापहाः सन्ति त एव 
देवाचार्यस्य गुरुपादाः सन्ति | तथा हि-- 

| सम्प्राप्ताः स्मृतिगोचरं सुमनसामद्यापि येषां गुणाः 

सर्वाद्टणमपि क्षणेन पुलकालङ्कारमातन्वते । 

येऽस्मिञ्जङमधर्म्मूर्तय इव क्षोणीतले रेजिरे 

श्रीमन्तो मुनिचन्द्रसूरि गुरवस्ते सन्तु विघ्नापहाः ॥ २६३ ॥ 

यद्यपि स्याद्वादरत्माकरो विशेषेण जैनसम्प्रदायस्य ग्रन्थोऽस्ति तथाप्यस्मिन्‌ प्रतिपदेबौ द्धयोगमीमांसासा- 

ङ्ख्यन्यायादीनां मतमुपस्थाप्य समीक्ष्य च सिद्धान्तपक्षः सम्यग्रूपेण संस्थापितः | जैनतर्कशा्रमनोविज्ञान प्रमाणा- 
दीनां तार्किक्याः सैद्धान्तिक्याश्च स्थापनायाः कृतेऽस्मिन्‌ सर्वप्रथमं पूर्वपक्षस्य खण्डनमनन्तरञ्च जैनसिद्धान्तस्य 
मण्डनं कृतम्‌ | अनेन खण्डनं मण्डनञ्चैव शास्तरस्यास्य प्रमुखा प्रवृत्तिः प्रतीयते | टीकाग्रन्थोऽ यमष्टपरिच्छेदात्मक;,. 
परिच्छेदेष्वेषु प्रायश्चतुस्सप्तत्यधिकत्रिशतानि सूत्राण्यधिगम्यन्ते । सूत्राणामेतेषामाचार्येण विहिता टीकैव स्याद- 
वादरलाकर इति नाम्ना प्रथितो जात: | चतुर्थस्य परिच्छेदस्यैकादशसूत्रादग्रे यावत्परिसमाप्तिर्नोपलभ्यते कुत्रापि 
स्याद्वादरत्नाकरग्रन्थः पुस्तकेष्विति | परिच्छेदेष्वेतेषु प्रमाणप्रत्यक्षस्मरणप्रत्यभिज्ञातर्कानुमानागमप्रमेयफला भासा- 
वादादीनां स्वरूपः स्पष्टीकृतोऽस्ति | प्रायः प्रत्येकस्य परिच्छेदस्य नामाप्युल्लिख्यते | यथा प्रथमः परिच्छेदः 
प्रमाणस्वरूपनिर्णय' इति, द्वितीयः परिच्छेदः 'प्रत्यक्षमूलभेदोत्तरभेदस्वरूपनिर्णय' इति, तृतीयः परिच्छेदः स्मरण- 
प्रत्यभिज्ञानतर्कानुमानस्वरूपनिर्णय इति चतुर्थश्च परिच्छेद: आगमस्वरूपनिर्णय इति नाम्नाऽ भिहिता: । ग्रन्थारम्भो 
भवति श्री युगादिजिनेनद्रसतुतिपूर्वकम्‌ | तथा हि-- | 

नमः परमविज्ञानदर्शनानन्दशक्तये | 

श्रीयुगादिजिनेन्द्राय स्वयत्तीकृतमुक्तये ॥ १ ॥ इति 


प्रथमपरिच्छेदे प्रमाणस्वरूपं दर्शितं यत्र सर्वप्रथमं मङ्गलाचरणं विहितम्‌ 

म्‌ | महावीरस्वामिनमादर्शमङ्गीकुः 
वता ह यदू येन रागद्वेषौ विजितौ यो जगत: त्रयेषु कालेषु विद्यमानेष्वपि सामान्यविशेषात्मवस्तुनो 
ज्ञाताऽस्ति कमनीयाशोकाद्दष्टमहाप्रातिहार्यविरचनेनार्चनीयः शक्रपूज्यश्चास्ति स एवादर्शः | तात्पर्यमस्ति यत्तस्य 


कृत एव स्याद्वादरलाकरप्रभृतिशा्रस्य निबन्धनमस्तु | यथा 
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बादिदेवविरचित-स्याद्वादरलाकरस्य वैशिष्ट्यं वैचित्ञ्च 


रागद्वेषविजेतारं ज्ञातारं विश्ववस्तुनः | 
शक्रपूज्यं गिरामीशं तीर्थेशं स्मृतिमानये ॥ 


आचार्येण रागोऽभिष्वङ्गात्मा द्वेषश्च परसम्पत््यसहनस्वभाव: कथित: । सोऽस्य व्याख्यामाचष्टे यद्‌ 
“व्रिशेषणचतुष्टयेनामी यथाक्रमं भगवतो मूलातिशयाश्चत्वारः स्मृतिमुकुरभूमिकामानीयन्ते ।” अत्रेदमपि 
ध्यातव्यमस्ति यदस्य ग्रन्थस्योद्देश्यो न केवलं बौद्धिकजिज्ञासेति त्वनेन माध्यमेन मानवमात्रस्य कृते सर्वज्ञत्वस्या- 
वाप्तिरप्यस्ति | अतः खलु महावीरस्वाम्येवादर्शोऽत्र । भावोऽयं यच्छास्रस्यास्य सम्यगवगाहनेन मानव 'अईदिति” 
पदमवाप्तुमर्हति । 

प्रमाणनयतत्त्वालोकस्य शास्त्रत्वमपि विवेचितमत्र | व्याख्याक्रमे प्रश्‍नमुपस्थापयति समाधत्ते च वादिदेवः 
“कथं पुनः प्रमाणनयतत्त्वालोकः शास्रं येन तदारम्भे परापरगुरुप्रवाहः स्मर्यत इति चेत्‌ । उच्यते । तल्लक्षणयोगात्‌ । 
तथा हिं वर्णात्मर्क पदम्‌ । पदात्मर्क सूत्रम्‌ । सूत्रसमूहः प्रकरणम्‌ | प्रकरणसमूहो यथासमयं परिच्छेदो वा पादं 
वाऽहिकं वाऽ ध्यायो वा तत्समूहश्च शास्त्रमिति शास्त्रलक्षणम्‌ । तच्चाष्टपरिच्छेदीरूपस्य प्रमाणनयतत््वालोकस्या- 
स्तीति सोऽपि शाख्रम्‌” इति । | 


२०९ 


मङ्गलाचरणानन्तरं 'प्रमाणनयतत्त्वव्यवस्थापनार्थमिदमुपक्रम्यते' इति सूत्रं ग्रथितम्‌ । इदं च वाक्यं 
मुख्यवृत्त्या प्रयोजनमेव प्रतिपादयितुमुपन्यस्तम्‌ इति ग्रन्थकारस्यावधारणा | अत्र सूत्रस्या्थोऽयं यत्‌ प्रमाणस्य 
नयस्य च स्थापनैव ग्रन्थस्योद्देश: | आचार्य: कथयत्यपि यत्‌ "तत्र कि प्रमाणनयतत्त्वव्यवस्थापनार्थमित्यत्र शास्रं 
सम्बध्यते यदुत्‌ प्रमाणनयतत्वव्यवस्थापनार्थमिदं शास्तरमुपक्रम्यते' । 


अस्मिन्नेव सूत्रे जैनदर्शनप्रस्थानस्य प्रथितो वादोऽनेकान्तवादोऽपि विनिर्दिष्टः । सूत्रस्यादिकरण- 
वाक्येऽनेकान्तवादस्योन्नयनम्‌ । तद्यथा-- 


अथादिवाक्यकृतावेकान्तोऽनेकान्तो वेति अनेकान्त इत्याचक्ष्महे | 


एतदनन्तरं प्रमाणस्य लक्षणमुपस्थापितं यत्‌ 'स्वपरव्यवसायिज्ञानं प्रमाणमि'ति ।.तात्पर्यमिदं यत्पदार्थ- 
स्यात्मनः स्वरूपस्य धर्मस्य चान्यपदार्थर्धमैंश्च विवेकज्ञानम्‌ | अत्र धर्मोत्तरन्यायबौद्धमीमासकयोगसाङ्ख्यादीनां 
दृष्टिभिः प्रमाणस्यावधारणा स्पष्टीकृता | तदनन्तरं जैनदृष्ट्याऽऽलोचना प्राप्यते यथा प्रमाणस्य सामान्यावधारणे- 
यम्‌- असाधारणो धर्मः प्रमाणमिति’ | वादिदेवाचार्येण नाङ्गीकृतं लक्षणमिदम्‌ | अनेन लक्षणेन ज्ञातारोऽनपेक्षा 
भवन्ति यतो हि वस्तुसिद्धयर्थं कस्यचिदपि कृते वस्तुनोऽसाधारणधर्ममात्रस्य प्रख्यापनेनेद स्पष्टी भवति यच्छोता 
तस्य वक्तुः सर्वा वार्त्ता तस्य च वस्तुनः स्वरूपं वाऽवगच्छत्येव | सम्भावनेयमपि भवितुमर्हति यत्तत्काले श्रोता 
मोहग्रस्तो भवतु | अस्याः समस्यायाः निवारणामाचार्येणाभिहितं यत्‌ परप्रतिपत्तये हि वाक्योच्चारणं भवति 'परप्रति 
पतये हि वाक्यं कीर्तयन्ति कृतिनः ।' अत्र “पर’ इति कथनेनान्यश्रतृणां भावः प्रादुर्भवति | अन्यश्रोतारो नैकेभ्यो 
Tha: सम्बद्धा: भवन्ति | यथा-- केचिन्मोहग्रस्ता भवन्ति केचिन्नैकदृष्ट्या वस्तुनोऽवबोद्धारो भवन्ति, केचित्‌ 
क्वचित्‌ संशेरते । अतस्तदनुसारेणैव लक्षणवाक्ये लक्षणादीनां विधिः कथिताऽस्ति । कथितमप्यस्ति- 


लक्षणप्रमाणाभ्यां वस्तुसिद्धिरिति न्यायः । 
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२१० ny शोध-प्रभा 
प्रमाणलक्षणे न्यायमतं खण्डयन्‌ स कथयति यत्‌ “धर्मोपलन्धिहेतुः प्रमाणमिति तत्पक्ष: । स न परीक्षा 
क्षमते । प्रमातप्रमेययोरपि द्रोणकुसुमरसनिषेकसौवीराञ्जनशरीराहारादेरपि चार्थोपलब्धिहेतुत्वेन प्रमाणताप्रस- 
ड्रात्‌ ।” बौद्धविषये त्वतीव खलु चिन्तितं दृश्यते सः | बौद्धानां मतमनुचिन्त्य आकुलो व्याकुलः सन्‌ महन्त कष्ट 
प्रदर्शयति सः-'हन्त | बौद्धोऽपि नट इव केवलवाकम्रपञ्चेन वञ्चयसि । | 
चार्वाकन्तु सो धूर्ततस्करादिशब्दैर्मण्डयति | यथा-- | 
मा मा धूर्तोपदेशैर्वत कुरुत वृथा वञ्चनी स्वस्य मुग्धा: ॥ २८१ ॥ 
चार्वाकतस्कर किमित्थमरे निकामं 
निर्लज्ज गर्ज्जसि विसर्पदनल्पदर्पात्‌ ॥-२८२ ॥ 
प्रमाणलक्षणस्य विवेचनानन्तरं मनस इन्द्रियाणाञ्चोल्लेखः प्राप्यते | उल्लेखे5स्मिन्‌ प्रमाणमिव संनिकर्ष- 
विषयकन्यायसिद्धान्तस्य जैनदृष्ट्याऽलोचना कृताऽस्ति। अनेनैव प्रकारेण जैनन्यायसिद्धान्तसम्बद्धानां सर्वेषां 
ज्ञेयविषयाणां मण्डनमस्मिन्‌ ग्रन्थेऽ धिगम्यते । ँ 
एतदतिरिच्य सा5लङ्कारभाषाया: प्राचुर्यमस्य महद्वैशिष्टयमिति भणितुं न काचिदपि विचिकित्सा । 
'स्याद्वादरलाकरे भाषाया: रमणीयता, भावानां गाम्भीर्यम्‌, स्वाभाविकं विश्लेषणं सर्वत्र हि सुलभम्‌ । आचार्यस्य 
स्वरूपनिरूपणचातुरी तच्चित्रनिर्माणकौशलञ्च लोकोत्तरं हृदयमानन्दनिमग्नं करोति | यत्र-तत्र पद्यमाध्यमेन कृता 
व्याख्या संस्कृतसहित्यानुरागिणां कृते काव्यानन्दं वितरति | 
'विपर्यय' इति समारोपस्य भेदस्य लक्षणे कथितमस्ति यत्‌ “यथा शुक्तिकायामिदं रजतमिति’ (2/2 १), 
अस्य व्याख्या कतिचिच्चत्वारिंशत्‌ TY कृता । व्यख्याक्रमेऽस्मिन्‌ बौद्धानां बाध्यबाधकभावोऽस्तीति पूर्वपक्षं 
खण्डयन्नाचार्यः सरलायां भाषायां खलु पद्यं करोति तथा fe— 
धीमन्‌ करोमि न करोमि करोमि यद्वा 
arate बत पर्यनुयोगमत्र । 
न चेत्‌ प्रकुप्यति भवानथवाऽप्यवज्ञां 
नैव क्षणं गजनीमिलिकया करोति ॥ १२९ ॥ 


रङ्गस्य शुङ्ग न जायते' इति सत्यमुपस्थाप्य संशयज्ञानमस्वीकुर्वन्‌ मतस्य खण्डने कथयति यत्‌ 
न संशयो नाम सममस्ति वस्तुतः 


: | 
न लक्षणं वक्तुमनोऽस्य युज्यते 
तुरङ्ग शृङ्गं किमु लक्ष्यते क्वचित्‌ ॥ १३१ ॥ 
गद्यकाव्यनियोजन एव कवीनां परीक्षा भवति । अत एव खलु कथ्यते प्रायो यद्‌ “गद्यं कवीनां निकषं वदन्ति' 


XK स्याद्वादरलाकरस्यावगाहनोपरान्तमिदं कथयितुं न काचिदपि विप्रतिपत्तिर्जायते यद्रद्यसृष्ट्यामप्याचारयो 
विचक्षण: । उत्कलिकाशैल्यां प्रयुक्तोऽयं बन्धो दर्शनीयः | ला 
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वादिदेवविरचित-स्याद्वादरलाकरस्य वैशिष्ट्यं वैचित्र्यज्ञ २११ 
“इदमनुमानं प्रतिदिनपरिणामोपचीयमानपश्चिमवयसि वसन्ते कस्यापि ललाटंतपग्रहपतिपातितप्रचण्डम- 


थ्यमानपरिपक्वफलरसस्य सहकारमहीरुहस्य कस्याञ्चिद्रिशालशा- 
खायां कानिचित्कुङ्कमपङ्कपिञ्जराणि परिणतपेशलानि कान्यपि पुनरपि जरठतमालदलश्यामलकान्तिकान्तानि 
तदितराणि फलानि समुपलभमानस्तरभिलाषबलप्रबलविमलदन्तोदकप्लवमानलोलजिह्वाचलः ॥” (Jo ५२२) 


बोभूयते किलाद्यापि बाणभट्टस्य गद्यधुरीमाधुरी कादम्बरी | गद्यकाव्येडस्मिन्‌ बाणेन यत्पदशैय्याविस्तारं 
वाग्विन्यासविलासङञ्च प्रदर्शित तत्सर्वथाऽद्भुतम्‌ । विन्ध्याटवी वर्णयन्नसौ प्रयुङ्क्ते विकटानेव शब्दान्‌ । परमस्य 
तुलामधिरोढुं देवाचार्य: सर्वथा समर्थ इति न काचिदपि विचिकित्सेति मे मति: | लौकिको जनकादिर्लोकोत्तरस्तु 
तीर्थंकरादित इति (४/७) सूत्रयन्नाचार्यो विन्ध्याटव्यामेव पर्यटनं प्रारभत एव प्रतीयते | यथा-- 

“तत्र येनेह प्रबलयुक्तिकोलिकाकलापक्रान्तकर्कशानेकप्रमेयरज्जुसहस्रोपनिबद्धप्रच्रप्रकरणफलकोरिघ- 
टनापिशङ्केन शिशिरमरीचिमण्डलोदञ्चत्रचुररुचिसञ्चयसुचारुचारित्रोच्चकपस्तम्भावष्टम्भमिष्टमहिण्टोपजायः 
नानाविधोपद्रवप्रबन्धप्रध्वंसविधानसावधानविशुद्धबुद्धिनिधानसद्रुरुकर्णधारप्रेरणीयेन प्रबुद्धधीवरसहरूप्रेर्य- 
माणानेकप्रकारनयारितिकुरुम्बेन भूरिभङ्गभङ्गिगमग्राममहाकेतुसङ्कटेन परमार्थोपार्ज्जनोपजायमाना समानमनोरथ- 
जनैकसेवनीयेन शवाचाटतीथिककुटुम्बकाकस्मिकक्रियमाणमहाकोलाहलकालिकावातेनाऽप्यक्षोभमा- 
णेन प्रतिक्षणविचक्षणसभामूर्त्यमाणसूक्ष्मकर्म्मादिविचारप्रपञ्चप्रचुरगृह्मकवातसन्तानापूरिततत्वार्थमयसितपटेन 
यानपात्रेनेव जन्मजरामरणक्षारनीरनिरन्तरमनवरतोपजायमानमनोरथमथेर्म्मिमालाव्याकुलमाकस्मिकातिदुर्वाररौद्र- 
परिणाममहावेलासहस्नहेतुचतु: कषायपातालकलशमलं सविलं सद्विपुलप्रियविप्रयोगप्रमुखदुःखनिकरभयङ्कर- 
पकरपरम्परापरिचयदुरालोकमतिविकटमकरकेतुतिमिङ्गिलकरालवक्त्रकुहरालमूर्च्छदतुच्छसत्त्वसन्दोहमुदग्रमि- 
थ्यात्वकालकूटच्छटलाञ्छितकुक्षिकुहरमनेकदाग्रहग्राहनिवहममन्दप्रवादकादम्बरीस्वादनोन्मत्तभ्रमद्‌भूरिजल- 
जन्तुसन्तानमतिदुरतिक्रममहामोहावर्ततरौद्रं भवसमुद्रभविनस्तरन्ति तत्तीर्थम्‌ 1” (Fo ६२५) 


हर्षचरिते कथितं वर्तते यत्‌ 'विकराक्षरबन्धश्च कृत्स्नमेकत्रदुर्लभमि’ ति। परं वादिदेवस्य भाषाशैल्या 
अवलोकनेनेदमवभासते यद्विकटाक्षरबन्धश्चकृत्स्नमेकत्र सुलभं स्याद्वादरलाकरे- 

“तथाहि कश्चिद्श्रौतः कुतर्कमुखरबढरखण्डिककुडम्बकादिकलकोलाहलाकवर्णनमात्रवातूलः कथमपि 
नृपतिमन्दिरद्वारमुपागतः प्रथमजलधरनीरन्ध्र धारा धोरणी धौतसमुद्धुराञ्जनगिरिशृङ्गसोदरं सपदि विदलितकुन्दक- 
कावदातदन्तमशलद्वितयरमणीयमनगलविगलदविरलमदजलाकुलकपोलस्थलममन्दरोन्मथ्यमानमहाम्भा g 
ध्वनिगभीरगर्जितमूर्जितप्रभञ्जनप्रेर्यमाणध्वजपरप्ान्तप्रबलत्कर्णतालमन्तरालस्थूलचलजनचतुष्टयप्रतिष्ठितमनक- 
रतपरिचलत्रबलसुण्डादण्डडामरमनतिनिकटनिषण्णनिरन्तरभयङ्करकुङ्कारमुखस्महामातरप्रदीपमानस्थूलकवलक 
वलनाव्याकुलमदकलमवलोक्य विकल्पयति किमिदमन्धकारनिकुरम्बं मूलकान्‌ कवलयति, कि वा वरिवाहोऽयं 
बलाकावान्‌ वर्षति गर्जति च ।” (Yo १४४-१४५) 

महाकविकालिदासस्य प्रतिभायाः विषये प्रचलितायाः कथायाः प्रमाणभूतमेकं पद्यं वर्तते 


कमले कमलोत्पत्तिः श्रूयते न तु दृश्यते । 
बाले तव मुखाम्भोजे कथमिन्दीवरद्वयम्‌॥ 
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शोध-प्रभा 
२१२ 


एवं प्रतीयते यत्‌ पद्यमिदमाधृत्यैव सोऽभिहितान्वयवादिभट्टमतं खण्डयति यतू-- 

‘खलु यथा कनकलतिकायां कृतास्पदे कमले कुवलययुगलमिदमालोक्यत इति वाक्यं कामिनीतनुव्यव- 
स्थितवदनवरतिनेत्रद्वयलक्षणेऽ्थे प्रतिपाद्ये स्खलद्वति तथा कामिनीकलेवराधारवकत्रे Wes दृश्यत इत्येतदपि 
वाक्यं स्खलद्रत्यभिधातुं शक्यम्‌ | (Jo ६७४) 

वादिदेवाचार्यस्य भाषायां पूर्णोऽधिकारः । उत्तरपक्षस्य स्थपनाक्रमे पूर्वपक्षस्य खण्डने च तस्य भाषावैचि- 
त्यमद्वितीयम्‌ | वसन्ते षट्पदस्य क्रीडा, कोकिलस्य काकली. स्थाने च मुरजस्य झर्झरध्वनिरित्यस्यापि चित्रणे 


दर्शनचिन्तनं प्रस्तौति | तद्यथा-- 


क्रीडत्षट्पदचारुचूतलतिकाकान्ते वसन्तोत्सवे | 
कि पुंस्कोकिलकामिनीव कुरूते काकी वराकी क्वचित्‌ 
कण्ठान्तर्लुठिताच्छपञ्जमकलासंराजितं कूजितम्‌॥ ४७८ ॥ 


एवच्च, 
जन्मुरजझरझरस्फरितवाक्क्रियाकर्कशै: 
प्रतिध्वनितधोरणीरसितरोदसीकन्दरैः । 
भवत्यतिसमीपगैरझगितिझल्लरीझात्कृतैः 
स्तन्थयशिशोर्बलाद्विधिरता ध्रुवं कर्णयोः ॥ ५४३ ॥ 
अनेनेदं कथयितुं शक्यते यद्यदि जिज्ञासूनां कृते दार्शनिकसिद्धान्तमणिर्विसृष्टोऽस्त्यस्मिच्छास्रेतर्हि 
काव्यपिपासूनां कृते काव्यसरोवरस्यापि सृष्टिः कृता स्याद्वादरलाकररूपे | दर्शनग्रन्थिमुदघाटने गद्यपद्ययोयोजना 
ननु दुष्करा दुर्लभा च परं शात्रस्यास्याध्ययनादेवं प्रतीयते यद्योजनेयं सुकरा सुलभा च । प्रायः सर्वेऽ भ्युपगच्छन्ति 
यद्दर्शनशास्रमेव नीरसं परं महार्णवस्यास्यावगाहनानन्तरमिदमभिधातुं न काचिदपि विचिकित्सा यच्छास्त्रमिदं 
सरसम्‌ । 


स्याद्वादरलाकरस्य प्रकशनं १९८८ तमे ख्रीस्ताब्दे भागद्वयेऽभवत्‌ | Yo मोतीलाललाधामहोदयस्य 
सम्पादने केवलं मूलशास्रमेव प्रकाशितम्‌ | प्रकाशनोपरान्तमपि ग्रन्थोऽयं महता आयासेनोपलभ्योऽस्ति कारण- 
मिदमपि यदद्यपर्यन्तमस्य निष्पक्ष स्फुटञ्च मूल्याङ्कनं न विहितं केनापि | अस्तु, यदि स्याद्वादरत्नाकरं पूर्णरूपेणा- 
वगन्तुमिच्छति कोऽपि जनः तर््यस्यानुवादस्यावश्यकता विवेचनस्य चावश्यकता भविष्यति यतो हि जटिला भाषा 
तत्र व्यवधानम्‌ | विभिन्नभारतीयदर्शनप्रस्थानैस्सह सादृश्यं वैसादृश्यञ्चावगन्तुमिदमावश्यकं यदस्य महत्तवपूर्ण- 
जेनन्यायग्रन्थस्य विशदं विवेचनं भवतु । ग्रन्थराजो5यं बौद्धयोगादिमतानां परामर्शकोऽतोऽवश्यमध्ययनाहों न 
केवलं स्याद्वादमतानुयायिनां किन्तु भिन्नमतस्थानामपि स्याद्वादमतजिज्ञासूनाम्‌ । स्याद्वादमञ्जरीप्रमाणमीमांसास- 
न्मतितर्कप्रकरणप्रमृतिग्रन्थानान्तुल्यमेवास्य प्रसिद्धिर्भविष्यत्यशेषजगति यथाकाल इंति । 
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भइतोताचार्यस्य रसविचारः 


क्ला Slo बृजेशकुमारशुक्लः 
संस्कृतकाव्यशास्त्रे काव्यात्मत्वेन रसस्योपपादनात्रायः सर्वेराचार्य रससम्बन्धिविचारो ग्रन्थेषु स्वेषु प्रत्य- 
पादि | रसवादिनामाचार्याणां प्रथमतमो भरतमुनिर्नाट्यशास्त्रं प्रणीय विभावानुभावव्यभिचारिसंयोगाद्‌ रसनि- 
ष्पत्ति' रिति सूत्रं प्रणिनाय । एतत्सूत्रमेव व्याचक्षाणैर्भट्टलोल्लटशङ्ककभट्टनायका5भिनवगुप्तपादै रससिद्धान्ता 
अभ्यधायिषत | रससिद्धान्तेष्वभिनवगुप्तसिद्धान्तमेव मम्मटप्रभृतय आचार्याः समीचीनं मन्यन्ते | अभिनवगुप्त- 
पादःस्वगुरोर्भट्टतोताचायदिव नाट्यशास्त्रव्याख्यानं व्यधीत्याऽभिनवभारतीनाम्नी नाट्यशास्रटीकां व्यधत्त | भट्ट- 
तोतेनाऽपि काव्यकौतुकं नाम काव्यशास्रीयो ग्रन्थो व्यलेखि | काव्यकौतुकस्योपरि विवरणं नाम व्याख्यानं 
व्यरचयदभिनवगुप्त:' | किन्तु दौर्भाग्यादद्य न काव्यकौतुकं न च विवरणं समुपलभ्येते । भट्टतोतस्य काल: ९५० 
खिस्तान्दतः ९८० खिस्तान्दं यावन्‌ मन्यते? | कैश्चिदङ्गीक्रियते यत्काव्यकौतुकं नाट्यशास्त्रस्य व्याख्यानमा- 
सीत्‌ | यतो ह्यभिनवगुप्तेनाऽभिनवभारत्यां ध्वन्यालोकलोचने च बहुशः क्वचिदुपाध्यायनाम्ना क्दचिच्च भट्टतो- 
ताभिधानेन तन्मतमभिहितम्‌। नाट्यवेदतत्वार्थोभट्टतोतविप्रवदनाच्छुत्वैवाऽभिनवगुप्तोविवृत्तिं व्यशदय- 
दित्यप्युल्लेखो “ऽभिनवभारत्यामुपलभ्यते ।४ हेमचन्द्रेण काव्यानुशासने। रुय्यकेन व्यकि्तिविवेकव्याख्याने^ 
माणिक्यचन्द्रेण च काव्यप्रकाशसङ्केते? भट्टतोतस्योद्धरणानि दत्तानि | सवैरेतैरुद्धरणैःसहाऽभिनवगुप्तोदाहृतभट्ट- 
तोत-सन्दर्भानुसारमत्र तद्रससम्बन्धिविचारो विमृश्यते 


१. नाट्यशास्त्रे ३/३१,प्‌० २७२ | 

२. स चायमस्मदुपाध्यायभट्टतोतेन काव्यकौतुके, अस्माभिश्च तद्विवरणे बहुतरकृतनिर्णयपूर्वपक्षसिद्धान्त इत्यलं बहुना। 
ध्वन्यालोके ३/२६.लोचनटीकायाम्‌ Jo ४३४ 

३. संस्कृत काव्यशस्त्र का इतिहास,पृ० २७५ 
सद्विप्रतोतवदनो|दितनाट्यवेदतत्त्वार्थमर्थिजनवाज्छितसिद्धिहेतोः | 
माहेश्वराभिनवगुपप्तपदप्रतिष्ठः संक्षिप्तवृत्तिविधिना विशदीकरोति ॥ 
अभिनवभारत्याम 2 अध्याये मड्रलाचरणपद्चे-४,पृ० १ 
तथा च- सद्विप्रतोत'वदनाधिगम्य नाट्यवेदं व्यधत्त विवृतिं लघुमर्थपूर्णाम्‌ ॥ 
अभिनवभारत्याम्‌ ३७ SATA, Jo ४९३ 

५. काव्यानुशासने,८ अ्ध्याये,पृ० ३७९ 

६. व्यक्तिविवेकव्याख्या ते, प्रथमे विमर्शे,पृ० १०१ 

७. काव्यप्रकाशसड्डेते,पृ० ७ 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


शोध-प्रभा 
२१४ 


१. अभिव्यज्यमानो रसः-- रसोऽभिव्यज्यत इत्यभिनवंगुप्तस्य सिद्धान्तो भट्टतोतकृतकाव्यकौतुकादेव 
कदाचित्समुद्धतो वर्तते | भट्टतोतमतेन यदा कवेर्लक्षणालङ्कारगुणदोषशब्दशक्तिवृत्तिरचनासम्भारै: श्लेषरहितया 
प्रतिद्धया हृद्यघटनया भाषया सरलबन्धैश्छन्दोभिः स्निग्धचूर्णपदैर्वाऽन्योऽन्यानुकूलतयैकत्री भूय स्वैद्वादिभिर्गु- 
णस्तु झटित्येव रसा व्यज्यन्ते | एतद्व्यज्यमानो रसोऽलौकिकवैचित्र्यसारमुद्वहति यथोक्तम्‌ 
अलोकिकवौचित्र्यसारो हि रस; तथा चोक्तं TEM 
लक्षणालङ्कृतिगुणादोषाः शब्दप्रवृत्तय: | 
ृत्तिसन्ध्यङगसंरम्भःसम्भारो यः कवेः किल ॥ 
अन्योऽन्यस्यानुकूल्येन सम्भूयैव समुत्थितैः | 
झटित्येव रसा यत्र व्यज्यन्ते ह्वादिभिर्गुणैः ॥ 
वृत्तैः सरलबन्धैर्यत्‌ स्निग्धैश्चूर्णपदैरपि | 
अश्लिष्टहदयघटनं भाषया सुप्रसिद्धया ॥* 
सामान्याभिनयप्रसङ्गे वाच्याभिनयसञ्ज्ञया निगदितं लक्षणैरेतैर्युक्तं दृश्यकाव्यं रसभावाननुभावयति | 
एवं विधेकाव्ये कथावस्तुन्यन्यूनाधिकसामग्रीपरिपोषाद्‌ रसोन्मेषो भवति । कविब्रह्मणः प्रगल्भप्रतिभायाः 
सर्वस्वभूतमेतत्काव्यनाट्यजगल्लोकात्स्वयमेव रसपोषाय प्रादुर्भवति | यथोक्तं भट्टतोतेन- 


यच्चेददूक्काव्यमात्रं सद्रसभावानुभावकम्‌ | 
सामान्याभिनये प्रोक्तं वाच्याभिनयसञ्जञया ॥ 


एवं प्रकारं यत्किञ्चिद्दस्तुजातं कथार्पितम्‌। 
अन्यूनाधिकसामग्रीपरिपोषोन्मिषद्रसम्‌ ॥ 


रसपोषाय तज्जातं लोकान्नाद्यजगत्स्वयम्‌ | 
प्रतिभायाः प्रगल्भायाः सर्वस्वं कविवेधसः ॥२ 


' प्रकारान्तरेण सिद्धान्तममुमादाय श्रीमताऽभिनवगुप्तेन रसाभिव्यक्तिवादोऽभिनवभारत्यांर ध्वन्यालोक- 
लोचने" च निरूपितः | आचार्यमम्मटोऽपि काव्यप्रकाशे ऽभिनवगुप्तस्य रससिद्धान्तमङ्गीकुर्वन्‌ रसास्वादनप्र- 
क्रियां वर्णयामास | विस्तरभियाऽत्र तत्सर्वं न निगदितम्‌ | 


२. अननुकरणरुपो रसः आचार्यभट्टतोतेन शङ्ककस्याऽनुकरणरूपो रसः इसि सिद्धान्तो निरस्तः 
यथाऽऽहाऽभिनवगुप्तः- तदिदमप्यन्तस्तत्त्वशून्यं न विमर्दक्षममित्युपाध्याया: । तथाहि-अनुकरणरुपो रस इति 
अभिनवभारत्याम्‌ ,१९ अध्याये Yo ७४-७५ 
तत्रैव १९ अध्याये,पृ० ७५ 
तत्रैव ६ अध्याये । 
ध्वन्यालोके २/४ लोचनटीकायाम्‌ पू. १९०-२०० 
काव्यप्रकाशे चतुर्थोल्लासे,पृ. ६९५४ 


= È +A A) +0 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


भट्टतोताचार्यस्य रसविचार: | 


यदुच्यते तत्किं सामाजिकप्रती त्यभिप्रायेण, उत नटाभिप्रयेण, किंवा > 
म्बेन-- अथभरतमुनिवाचनानुसारेण ।१ तदत्र विचार्यते यद्‌ रामादेरनुकरणे नटस्य प्रमाणाभावाद्‌ रामादेश्च 
'सामाजिकानामदर्शनात्कृत्रिमे नटीनटव्यवहारे रतेर्भान्तिप्रतीते, वास्तविकनटीनटयोर्व्यवहारे लोकवद्रतिप्रत्ययाच्य 
सामाजिकप्रतीत्यभिप्रायेण रत्याद्यनुकृते न रसत्त्वम्‌ । रामादीनामवस्थाविशेषाणां नटेना5नुकर्तुमशक्यत्वात्‌ सौन्द- 
र्यवसनादिविभावानां कटाक्षाश्रुपाताद्यनुभावानामेवा5नुकृतित्वान्नटे स्थाय्यनुकरणं न सम्भाव्यते | वस्तुवृत्तविवे- 
चकव्याख्यातृबुद्धिना कथावस्तुघटनानन्तरमनु पश्चात्‌ करणं प्रतीतिः क्रियते, एतत्पक्षोऽपि निरस्तो रसस्य सद्यः 


परनिर्वृत्तिरूपत्वात्‌ | भरतमुनिकृते नाट्यशास्रेऽपि स्थाय्यनुकृते रसत्वसिद्धे: सङ्केताभावात्तुयोऽपि पक्षो न सम्भ- 
वतिं | एतत्सर्वं विस्तरेणाऽभिनवभारत्यां द्रष्टव्यम्‌ ।२ 


अन्यत्रापि सङ्केतो वरीवर्ति यन्नाट्यं न नियतानुकारो नाप्यनियतानुकारः सन्दर्भेऽस्मिन्‌ काव्यकौतुकान्मतं 
समुल्लिखितमभिनवगुप्तेन-नन्वेवं तावता नियतानुकारो माभूत्‌ | तस्मादनियतानुकारो नाट्यमित्यपि न भ्रमितव्यम्‌ 
अस्मदुपाध्यायकृते काव्यकोतुकेऽप्ययमेवाभिप्रायो मन्तव्यः ।३ 


तस्माद्‌ रसो नानुकरणात्मक: परचेष्टादीनामनुकृतेर्हासपततेर्यथोक्तं भरतमुनिना-परचेष्टानुकरणाद्‌ हासः 
समुपजायते ।* एवं सर्वेषु रसेषु हासापत्तिप्रसङ्गाद्‌ रसानुकृतित्वमसिद्धम्‌ । | 


३. प्रत्यक्षकल्पसंवेद्यो रस:-- विभावादीनां प्रत्यक्षकल्पसंवेदनादेव रसो निष्पद्यते । यदा कान्ताद्यालम्ब- 
नविभावा उद्यानचन्द्रिकाद्युद्दीपनविभावा भ्रूविक्षेपकटाक्षाद्यनुभावा हर्षचपलतादिव्यभिचारिभावाश्च नाद्ये 
प्रत्यक्षायमाणाः काव्ये च कविवर्णनशकत्या प्रत्यक्षकल्पसंवेद्या भवन्ति तर्हि रसपरिपाकः सम्पद्यते । अत एव न 
केवलं नाट्य एव रसः, अपितु काव्येऽपि विभावादीनां प्रत्यक्षकल्पसंवेदनरूपत्वाद्‌ रसो रस्यते | यथोक्तमभिन- 
वभारत्यां भट्टतोतमतम्‌-- 


२१५ 


न नाट्य एव रस; काव्येऽपि नाट्यायमान एव रस; काव्यार्थविषये हि प्रत्यक्षकल्पसंवेदनोदये रसोदय 
इत्युपाध्यायाः | यदाहुः काव्यकौतुके | 


प्रयोगत्वमनापन्ने काव्येनास्वादसम्भव: | इति | 
वर्णनोत्कलिता भोगप्रौढोक्त्या सम्यगर्पिता: ॥ 
उद्यानकान्ताचन्द्राद्या भावाः प्रत्यक्षवत्‌ स्फुटाः ॥* 


अभिनेयत्वमलभ्यमानेऽपि सर्गबन्धादिरूपे काव्ये रसास्वादो भवितुमर्हति, यतो हि कविवर्णनोत्कलित- 
भोगत्वेन कविप्रौढ्या च सुष्ठु समर्पिता उद्यानकान्ताचन्द्राद्या विभावादयः प्रत्यक्षा इव स्फुटीभवन्ति | परोक्षभावाः 


~> 


कविशक्त्यर्पिताः प्रत्यक्षायमाणा भवन्ति कवेर्क्रषित्वात्‌ | विचित्रभावधर्माशतत्तवाख्यं दर्शनं कविः पश्यति वर्णयति 


अभिनवभारत्याम्‌ AAA, To २७४ 
अभिनवभारत्याम्‌,षष्ठोऽ ध्यायो द्रष्टव्यः। 
तत्रैव, १ अध्याये,पू० ३७ 

नाट्यशास्त्रे ७/१० 

५. अभिनवभारत्याम्‌,६ अध्याये,पू० ३०९ 
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च. तस्मादेव तस्य ऋषित्वं लोके विश्रुतम्‌ | आदिकवेरविकारात्मिका दृष्टिर्यदा क्रौञ्चे निपपात तदैव लोके 
कवितासृष्टि समजायत | यावल्लोके कविकर्तृकवर्णना न दृश्यते तावत्कवितैव नोदेति कुतो रसः 1° 

तस्माद्‌ विलक्षणकविवर्णनया काव्ये रसत्वापत्तिः | तस्याः रत्यक्षायमाणत्वाद्‌ रसत्वमपि प्रत्यक्षकल्पसं- 
वेदत्वं भजते । भावानां प्रत्यक्षतया रसो न प्रत्यक्षोऽपितु ्त्यक्षकल्पानुभूतिरुपोऽलौकिकत्वादस्य काव्यरसस्येति 
भट्टतोतेना5भ्यधायि | क्वचिद्‌ विभावादीनां सम्भवेऽपि पूर्णकाव्यप्रक्रियापरिज्ञानं विना न रसो निष्पद्यते | 
काव्यप्रक्रियारूपाणां कविवर्णनायां परिपूर्णत्वम्‌ एव रसः सिद्धयते । कथितं यथा-- यन्नुपाध्यायैः काव्यकौतुके 
रसोद्देश परश्लोके “तासां तु परिपूर्णत्वे सिद्ध एव रसो मत: । ` 

अत: काव्ये कविवर्णनायाः कवितात्पर्यस्य वा प्रतीत्यैव रसोद्गमः । तत्तु कवितात्पर्यः काव्ये प्रत्यक्षरूपं 
विभावाद्युपपादनतया प्रतिभाति नाट्ये च नटैरभिनीयते | एवमुभयत्रापि रसस्य प्रत्यक्षकल्पानुभूतिरिति । 


४. परीत्यात्मा रसः शा्रविमुखप्रवत्तीनां सुकुमारमतीनां राजपुत्रादीनां कृते रसास्वादवैवश्यमेव काव्यना- 
ट्यव्युत्पत्तौ त्रयोजकम्‌ । व्युत्पत्तेश्च प्रयोजकं तत्रीत्यात्मकत्वमेव | रसमयकाव्यादिषु प्रीतेस्तद्व्युत्पत्तिप्रयोजक- 


तया प्रीत्यात्मत्वमेव रसत्वमिति सिद्धान्तो भट्टतोतेन व्युत्पादि, तद्यथा-- 
प्रीत्यात्मा रसस्तदेव नाट्यं नाट्यमेव वेद इत्यस्मदुपाध्यायः ।` 


यथा व्युत्पत्यर्थ वेद: पाठ्यते तथैव शास्रानिष्णातराजपुत्रादिभ्यो नाट्यमध्यापनीयं वेदत्वात्‌ प्रीत्यात्मरस- 
त्वाच्च तस्येति भट्टतोताचार्यस्याऽभिप्रायोऽत्र। अनेन भट्टतोतो रसस्य सुखात्मकत्वमपि प्रतिपादयदित्यपि 
मन्तव्यम्‌ | अभिनवगुप्तेनापि कथितं यन्नाट्यं सामाजिकानां हर्षैकफलत्वमुपपद्यते न शोकादिफलत्वम्‌-- 


सामाजिकानां हि हर्षेकफलं नाट्यं न शोकादिफलम्‌ ।* 
रसानां सुखात्मकत्वं साहित्यदर्पणकृताऽप्यभ्युपगम्यते | यथोक्तम्‌ 


करुणादावपि रसे जायते यत्परं सुखम्‌। 
सचेतसामनुभवः प्रमाणं तत्र केवलम्‌ ॥ 
किञ्च तेषु यदा दुःखं न कोऽपि स्यात्तदुन्मुखः ॥५ 
कैश्चिद्‌ भोजराजादिंभी रसानां सुखदुःखात्मकत्वमङ्गीकृतम्‌, तत्तु विषयान्तरतयाऽत्र नाऽपेक्षणीयमिति | 


१. तथा चाह भट्टतोतः 

नानृषिः कविरित्युक्तमृषिश्च किल दर्शनात्‌ | विचित्रमावधर्माशतत्प्रख्या च दर्शनम्‌ ॥ 
स तत्त्वदर्शनादेव May पठित: कवि: | दर्शनाद्वर्णनाच्चाथ रुढा लोके कविश्रुतिः॥ 
तथाहि दर्शने स्वच्छे नित्येऽप्यादिकवेर्मुनिः। नोदिता कवितालोके यावज्जाता न वर्णना ॥ 
काव्यानुशासने,८ अध्याये,पृ० ३७९ 

अभिनवभारत्याम्‌,१४ अध्याये ,पृ० ११५८ 

ध्वन्यालोके ३/१४,लोचनटीकायाम्‌,पृ० ३६९ 

- अभिनवभारत्याम्‌,६ अध्याये,पृ० २८९ 

:५. साहित्यदर्पणे ३/४५ 
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भट्टतोताचार्यस्य रसविचार: 
भट्ट २१७ 


५. नायककविसचेतसां रसानुभूते: समानत्वम्‌-- भट्टतोताचार्यस्या5यं सिद्धान्तोऽपि काव्यशास्त्र बहुधा 

समादृतो वर्तते यत्काव्ये नाट्ये वा नायकस्य कवे: सहृदयस्य च समानानुभूतिः सञ्जायते । अत्रोक्तं लोचनकारेण 

ध्यायभट्टतोतेन- “नायकस्य कवे: श्रोतुः समानोऽनुभवस्ततः ।१ अत्र नायकशब्देन नटस्योपा- 

दानमपेक्षते वास्तविकनायकादीनां कालातिक्रमादनवस्थितेः। अनुकायें रामादौ रसस्याऽवर्तनाद्‌ रसो रसिके 

रस्यते । रसिकत्वात्कवेरपि तथानुभवः | कविः सहृदय एव । अपिच नटेऽपि 
रसास्वादः सहदयसदृश एवोपपद्यते यथोक्तमत्र धनञ्जयेन दशरुपके - 


काव्यार्थभावनास्वादो नर्तकस्य न वार्यते ।२ 


भट्टतोतकृतेऽ स्मिच्छ्लोकाद्धे यदि नायकशब्दस्यार्थोऽनुकार्यरामादिः स्यात्तर्हि भट्टलोल्लरादीनां मतमिव 
न प्रतिभाति समीचीनं कथनमिदम्‌, तद्‌ यथा साहित्यदर्पणे “पारमित्याल्लौकिकत्वात्सान्तरायतया तथा | 
अनुकार्यस्य रत्यादेरुद्वोधो न रसो भवेदि”, त्युक्तत्वात्‌ । 

६. गीतै रसास्वादनम्‌- भट्टतोतो मनुते यन्नाट्ये गीतै रसास्वादो भवति | गीतायत्ता खलु रसचर्वणेत्यु- 
क्तमभिनवभारत्यां यथा-- “गीतं प्राणा: प्रयोगस्य’ इति वक्ष्यमाणत्वात्‌ | तदायत्तत्वाद्‌ रसचर्वणायाः समुचितम- 
स्यात्रैवाभिधानमित्यस्मदुपाध्यायाः ।* 


नाट्ये गीतप्रयो गात्सामाजिकगतक्रो धशोकादिनाऽ ऽ क्षिप्तस्य हृदयय्रन्थेर्मञ्जनतया रसो हदयसंवादित्वादा- 
स्वाद्यते | अभिनवगुप्तेनाऽप्यलेखि-स्वगतक्रोधशोकादिसङ्करहृदयग्रन्थिभञ्जनाय गीतादिप्रक्रिया च मुनिना 
विरचिता ।' 
नाट्ये यत्किञ्चिद्‌ वर्णयितुमशक्यं स्यात्तत्सर्वं गानयुक्त्योपनेयम्‌ | पुस्तचित्रालेख्यगीतादेर्ग्रासीकारयोग्य- 
त्वादुत्तानत्वेन च चितवृत्तिः प्रतिभासते | एवमेतदुपनयाद्‌ रसास्वादो भवति | उक्तं यथा-- 
पुस्तचित्रालेख्यप्रख्यस्य चित्तवृत्ति ग्रासीकारयोग्यत्वादुत्तानतया भासमानाऽसौ सर्वत्र विशेषेणोपनेतु 
शक्या यदुपनयाद्‌ रसास्वादः | यथोक्तं भट्टतोतेन : 
संविशिष्टेन केनापि ग्रासीकारादपढह्रुत: | 
प्रकाशतेऽत उत्ताना सर्वस्यास्वादनिर्भरम्‌ ॥* 
संवित्साधारणस्य रसास्वादहेतुत्वात्काव्ये नाट्ये चोभयत्रापि गीतियोजना विघातव्येति निगदितमभिनव- 
भारत्याम्‌-- गानयुक्तकाव्यगीतिनाटकगानो भयकाव्यार्थोचितस्य गीतिविशेषस्याभियोजना तु संवित्साधारणी- 
भवति 1° 


ध्वन्यालोके १/६,लोचनटीकायाम्‌,पृ० ९३ 
दशरुपके ४/४२ 
साहित्यदर्पणे ३/१८ 
अभिनवभारत्याम्‌,१ अध्याये,पृ० १५ 
५. तत्रैव,६ AMMA Yo २९१ 
६. तत्रैव,३२ अध्याये,पृ० ३६७ 
७. तत्रैव,३२ अध्याये,पृ० ३६८ 


K A A २० 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


२१८ शोध-प्रभा 


एवं नाट्य इव काव्येऽपि गीतिभी रसास्वादःक्रियत इति भट्टतोतस्य मतं दरीदृश्यते ।* तत्तु वितत्याऽभिन- 


वगुप्तेन नाट्यशास्त्रविवृतौ प्राकाशि | 

७. रसेषु शान्तरसस्य प्रधानत्वम्‌ परमपुरुषार्थस्य मोक्षस्य साधनतया शान्तो रसो रसेषु प्रधानतम इति 
भट्तोतोऽब्रवीत्‌ | अभिनवगुप्तेन लोचनेऽलेखि यत्काव्यकौतुके मत्कृततद्विवरणटीकायाज्च पूर्वपक्षं प्रस्तूय निर्ण- 
यपक्षतो बहुशः सिद्धान्तोऽयं प्रतिपादितो यच्छान्तरस एव मुख्यतमो मोक्षफलप्राप्तिलक्षणपरमपुरुषार्थनिष्ठतया, 
यदुक्तम्‌ मोक्षफलत्वेन चायं परमपुरुषार्थनिष्ठत्वात्सर्वरसेभ्यः प्रधानतमः | स चायमस्मदुपाध्यायभट्टतोतेन 
काव्यकौतुके, अस्माभिश्च तद्विवरणे बहुतरकृतनिर्णयपूर्वपक्षसिद्धान्त इत्यलं बहुना | र 

अभिनवभारत्यां सङ्ग्रहकारिकायामपि कथितं यच्छान्तरसो मोक्षाध्यात्मतत्त्वज्ञानार्थनिमित्तभूतो निःश्रेयस 
धर्मसंयुक्तश्च वर्तते-- 

मो : | 

निःश्रेयसधर्मयुतः शान्तरसो नाम विज्ञेयः ॥२ 

रत्यादिभावास्तु विकारभूताः शान्त एव प्रकृतिरिति भरतमुनिनाऽपि प्रत्ययादि | शान्तादेव सर्वे भावाः 
प्रवर्तन्ते ।* तस्माच्छान्तस्य प्रधानत्वं सर्वथा स्पष्टी भवति | 


८. कामावस्थानां शुङ्खाराङ्गता न रसत्वम्‌ अभिलाषचिन्तादिदशकामावस्थानां वर्णने शृङ्गाररसो भट्टतो- 
तेन नाङ्गीक्रियते, अपितु कामावस्थानां शृङ्गाराङ्गतया प्रतिपादनं विहितम्‌ तथा च भट्टतोतेनोक्तम्‌- “कामावस्था 
न श्रृङ्गार: क्वचिदासां तदङ्गता । ` 


एतस्मादेव कारणात्कदाचिद्‌ दशरुपककारेण Farr त्रिषु भेदेषु तत्राऽयोग विप्रलम्भसम्भोगाख्येषु 
कामावस्था अयोग एव वर्णिता न विप्रलम्भसम्भोगयो: ।६ अतएव भट्टतोताऽभिप्रायोऽत्र समीचीनः । कामावस्था 
न शृङ्गारत्वेनाऽपितु तदङ्गभूतत्वेन वर्ण्यन्ते कविभिः | 'कुसुमसधर्माणो हि योषितः” ।० इति कामसूत्रन्यायादप्राप्त- 
सुरतोत्सवानां नायिकानां कामावस्थावर्णनीया: क्वचिद्‌ विप्रलम्भेऽपि | किन्तूभयत्रापि शृङ्गराङ्गतैव न भृङ्गार इति 
भट्टतोंतमतं जरीगृह्यते । विप्रलम्भशृङ्गारे यदा कामावस्थानां तदङ्गता न भवति तदा तासां स्वातन्त्र्यं भवितुमरहतिः। 
यथा बालरामायणे रावणस्य कामावस्था स्वातन्त्येण वर्णिताः | एता: कामावस्था: स्वतन्त्रतया प्रवृत्ता भूत्वा 
सर्वप्राणिषु भवितुमर्हन्ति न केवलं मनुष्यादिषु | यथोक्तम्‌ 


रससिद्धान्ते,पृ० ३३ 

ध्वन्यालोके ३/२६,लोचनरीकायाम्‌,पृ० ४३४ 

अभिनवभारत्याम्‌ ६ अध्याये,पृ० ३४० 

भावा विकारा रत्याद्याः शान्तस्तु प्रकृतिर्मता | विकारः भ्रकृतेर्जातः पुनस्तत्रैव ली यते | 
स्व स्वं निमित्तमादाय शान्ताद्धावः प्रवर्तते ॥ नाट्यशास्त्रे ६/८६-८७ 

५. अभिनवभारत्याम्‌,२२ अध्याये,पृ० १९३ 

६. दशरुपके ४/५०-५१ 

कामसूत्रे ३/२ 
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भट्टतोताचार्यस्य रसविचार: 


यदा तु विप्रलम्भाड़ता न भवति तदा स्वातन्यं यथा रावणस्य | 
तढुक्तमस्मदुपाध्यायभट्टतोतेन 'स्वातन्येण प्रवृत्तौ तु सर्वप्राणिषु सम्भवः |" 
एवमत्र भट्टतोतविचार उपन्यस्त: कामावस्थानां सन्दर्भेऽभिनवगुप्तपादेन । 


९. रसविषयका अन्ये विचारा:-- विभिन्नरसानां सन्दर्भे भट्टतोतस्य विचारा यत्र तत्राऽभिनवगुप्तेन 
निबद्धाः | शृङ्गाररसे कैशिकीवृत्तिर्भवति | परन्तु केवलं यदि कामभाव: क्वचिदापद्यते तहि कैशिकी न भवितुमर्हति 
रौद्रप्रकृतानां कैशिक्यभावत्वात्‌ | यतोहि यत्र विलासप्राधान्यं तत्रैव कैशिकीवृत्तिर्यथोक्तम्‌ उपाध्यायास्त्वाहु:- 
न कामसद्भावमात्रादेव कैशिकीसम्भव; रौद्रप्रकृतानां तदभावात्‌ | विलासप्रधानं यद्रूपं सा कैशिकी ।२ 

रसभेदान्नाट्यस्य द्विविधत्वमुक्तम्‌ | नायकगतवीररसस्य प्राधान्यादुद्धतं नाम नाट्यम | श्रज्ठारप्रधान- 
त्वाच्च सुकुमारम्‌ । नायकविद्यमानयोरुभयो रसयोस्तत्पुरुषार्थसिद्धिषु व्यापारभूतत्वात्‌ | एतन्मतमपि भट्टतोत- 
aa वीभत्सरसः शुद्धाऽशुद्धभेदाद्‌ द्विविधः। तत्र विभावविशेषादेव वीभत्सो विभिद्यत 
इत्युपाध्यायमतमुल्लेखि श्रीमताऽभिनवगुप्तेन-रुधिरान्त्रादिदर्शनाद्‌ यो वीभत्सः क्षोभणत्वाच्छुद्धः, यस्तु विष्ठा- 
दिभ्यः स उद्वेगी हृदयं चलयति WSUS: | अशुद्धविभावकत्वाद्‌ | उपाध्यायस्त्वाह-- वीभत्सस्तावद्‌ विभाव- 
विशेषात्‌ 1 

एवं यत्र वी भत्से रुधिरान्त्रादिविभावैर्ृदयस्य क्षोभणं भवति तत्र शुद्धो यत्र च विष्ठादिविभावा हृदयोद्वेगिनो 
भवन्ति तत्राऽ शुद्धवी भत्सरसो निष्पद्यत इत्यर्थः । 


इत्थमत्राऽभिनवगुप्तोदाहतभट्टतोतसन्दभेस्तद्रससम्बन्धिविचारा अनुस्यूताः | काव्यकोतुकं तद्व्याख्या- 
नभूतं विवरणं च विना यत्किञ्जिदभिनवगुप्तेनोक्तं तत्‌ प्रमाणभूतमिति | भट्टतोतेन रससम्बद्धाः कतिपये मौलिक- 
विचाराः काव्यशास्रे प्रकाशितास्तत्सारमेव सडङ्गृह्याऽभिनवगुप्तप्रभृतयः काव्यशास्रे प्रमाण्यभाजनत्वं जग्मुः । 
भट्टतोतस्य प्रतिभा न केवलं काव्यनाद्यशा्रयोर्नरीनर्ति, अपितु गीतवाद्यनृत्यकलासु सरस्वतीयति | भट्टतोताद्‌ 
रसज्ञानं यदभिनवगुप्तेन दोदुह्यते स्म तत्त्वधुनाऽपि विद्वद्भिरमृतमिव पेपीयत इत्यत्र न काचिद्‌ विप्रतिपत्तिरिति | 


२१९ 


nn 


अभिनवभारत्याम्‌ ६ अध्याये,पृ० ३०९ 
तत्रैव,१८ अध्याये,पृ० १४९३ 
तत्रैव,३१ अध्याये,पृ० २६८ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकोस्तुभे” 
खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा 
क्ला डॉ० नागेशचन्द्रपाण्डेयः 
आचार्यविश्वेशवरपण्डितविरचितालङ्कारकौस्तुभे कारिका, वृत्युदाहरणानि च सन्ति | ग्रन्थस्यास्य टीकापि 

महाकविना विश्वेश्वरेण स्वयमेव लिखिता ।* अत्र एकषष्ट्यलङ्कारा: विलसन्ति | यथा- 

उपमानन्वय उक्तः स्यादुपमेयोपमोतेक्षाः । 

संदेहरूपकापह्वुतयः श्लेषः समासोक्तिः ॥१ ॥ 

प्रोक्ता निदर्शनाप्रस्तुतप्रशंसा त्वतिशयोकि्तिः । 

प्रतिवस्तूपमया सह दृष्टान्तो दीपतुल्ययोगित्वे ॥२ ॥ 

व्यतिरेकश्चाक्षेपो विभावनाप्यथ विशेषोक्तिः | 

तदनु यथासंख्यार्थान्तरविन्यासौ विरोधभावोक्ती ॥३ ॥ 

व्याजस्तुतिः सहोकितिर्विनोक्तिपरिवृत्तिभाविकान्यपि च । 

अथ काव्यलिड्रपर्यायोक्तोदात्ताः समुच्चयस्तद्वत्‌ ॥४॥ 

पर्यायोऽप्यनुमानं परिकरकितवोक्तिपरिसंख्याः | 

कारणमालान्योन्योत्तरसूश्ष्मं सार इत्यसंगत्या ॥५ ॥ 

ससमाधी समविषमावधिकाख्यं प्रत्यनीकमीलितवत्‌ | 

एकावलिस्मृतिभ्रमप्रतीपसामान्यवान्विशेषश्च ॥६ ॥ 

तदतद्टुणवान्स्याद्व्याघातः सृष्टिसंकरौ चेति | 

कथ्यन्त एकषष्टरिविद्वद्मवरेरलंङ्काराः ॥७ ॥ 

अलङ्काराश्चेते मम्मटाचार्येणापि निरूपिताः 1° 


A 
१. वाग्देवतां द्विरदवक्रमपि प्रणम्य लक्ष्मीधरस्य विदुषश्चरणावुपास्य | 

भावानलंङ्करणकोस्तुभगुम्फितान्स्वान्विश्वेश्वरो विवरितुं यतते समासात्‌ ॥ अलङ्कारकोस्तुभः- मङ्गलाचरणम्‌ । 
२. अन्यैरुदीरितमलंङ्करणान्तरं यत्काव्यप्रकाशकथितं तनदुप्रवेशात्‌ | अलङ्कारकौस्तुभ-पृष्ठ - ४१९ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते ž अलङ्कारकौस्तुभे “ खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा २२१ 


जयदेवाप्पयदीक्षितपण्डितराजजगन्नाथदिभिराचार्ये निरूपितानामालङ्काराणां यत्र तत्र खण्डनमन्तर्भावो 
वास्य ग्रन्थस्य महद्वेशिष्ट्यम्‌ | पूर्वाचार्य: वर्णितानामलङ्काराणां समासत्वेन निरूपणाय विश्वेश्वरपण्डितेन स्तुत्य- 


प्रयास: कृतः | एतदर्थमनेन महाभागेन पञ्चविशत्यलङ्काराणां खण्डनमन्तर्भावो वा कृत: । प्रस्तुतनिबन्धे अकारादि- 
क्रमेण खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां विवेचनं प्रस्तूयते — 


१. अनुगुणम्‌ ¬ 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपेऽस्यालङ्कारस्य सोदाहरणनिरूपणं कृतम्‌ । अलङ्कारकौस्तुभे च 
जयदेवप्रोक्तमनुगुणालङ्कारलक्षणं समुद्धृत्य खण्डितम्‌ | आचार्यजयदेवमतेन यत्रान्यदीयवस्तुसानिध्येन वर्ण्यमा- 
वस्तुनि पदार्थे वा स्वस्यैव गुणस्याभिवृद्धिर्भवति । तत्रानुगुणाख्योऽलङ्काःः विलसति | यथा - 


“नीलोत्पलानि दधते कटाक्षैरतिनीलताम्‌” | 


उक्तश्लोके नायिकाकराक्षबिम्बपातेन नीलोत्पलेषु नीलत्वाख्यो गुणोऽभिवर्धते | अस्मिन्‌ संदर्भे विश्वे- 
वरस्य कथनमस्ति यत्‌ तद्रुणालङ्कारेऽपि यथान्यदीयवस्तुगुणग्रहणं भवति, तथैवानुगुणालङ्कारेऽपि। अत 
अनुगुणालङ्कारस्यान्तर्भावः तद्रुणालङ्कारे उचितः ।! 

बालबोधिनीटीकाकारोऽपि विश्वेश्वरपण्डितमतेन तुष्टः, इति प्रतीयते ।२ 


२. अल्पम्‌ - 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनाप्पयदीक्षितकृताल्पालङ्कारखण्डनमपि कृतम्‌ । आचार्यदीक्षितमतानुसारेण 
ूक्ष्माध्येयापेक्षयाधारस्य सूक्ष्मतायामल्पाख्योऽलङ्कारो भवति | यथा — 


“म्रणिमालोर्मिका तेऽद्य करे जपवटायते |” 


अत्रमणिमालामयी ऊर्मिकाङ्गलीमितत्वादतिसूक्ष्मा सापि विरहिण्या: करे कंकणवत्‌ प्रवेशिता तस्मिन्‌ 
जपमालावत्‌ लम्वते, इत्युक्त्या ततोऽपि करस्य विरहकार्श्यादतिसूक्ष्मता दशिता | 


१. तेन यच्चन्द्रालोके - 
'प्राक्सिद्धि (द्ध) स्वगुणोत्कार्षोऽनुगुणः परसंनिधेः। 
नीलोत्पलानि दधते कटाक्षैरतिनीलताम्‌ ॥' ces 
दछ गाख्यमलङ्करान्तरामुक्तम्‌ गरक बाट व्य यजात्यव्छिनल्बविवधवैचालङ्रानरलेनानुगुणस्य qafi तत्राप्युत्पलीयनीलगुण भवात्‌ | 
तिरोधेयगुणनिष्ठात्यन्ता डा 
ैर्लिखितत्वात्तथा विवक्षायां तु प्रयोजनाभावेनैक्यमेव स्वीकार्यमिति युक्तम्‌ | न च त्वदुक्तविवक्षाया तदुदाहरणेषु ` 
लक्षणानुपपत्ति। अलङ्कारकोस्तुभ - पृष्ठ ४०४ | या 
२. 'नीलोत्पलानि दधते कटाक्षैरतिनीलताम्‌'इति । एतेनात्र, अनुगुणनामा पृथगलङ्कार इत्यपास्तम्‌ | इत्युद्योत: ॥ इति THT: | 
__ बालबोधिनी- पृष्ठ- ७४६ 
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२२२ शोध-प्रभा 


एतेनेदृशे विषयेऽल्पं नाम पृथगलङ्कारः नोचितः | अयं त्वधिकालङ्कारस्य भेदः स्वीकर्तु शक्यते । 
अतोऽस्यान्तर्भावोऽधिकालङ्कार एव भवितुमर्हति ।' 


बालेबोधिनीकारस्याप्ययमेव विचारः । ` 


यद्यप्यलङ्कारप्रदीपे विश्वेश्वरपण्डितेनाप्यस्यालङ्कारस्य विवेचनं कृतं,तत्तु दीक्षितमतेन प्रभावितः 13 


३. असम्भवः — 


आचार्यजयदेवेनासम्भाव्यवस्तुवर्णनेऽसम्भवनामालङ्कारः स्वीकृतः | यथा — 
“असंभवोऽर्थ निष्पतावसंभाव्यत्व वर्णनम्‌ | 
को वेद गोपशिशुकःशैलमुत्पाटयिष्यति”॥ चन्द्रालोक - ५/७५ 


उपर्युक्तश्लोके शिशुना शैलमुत्पाटनमसम्भवकार्यवर्णनत्वादसम्भवोऽलङ्कारः वर्तति । 


उपर्युक्तस्थले भट्टवामनाचार्येण विरोधपरिपोषकत्वादस्यान्तर्भावः विरोधालङ्कारे कृत: ।* विश्वेश्वरप- 
ण्डितेन सम्बन्धस्यानुपपत्तावस्यान्तर्भावविषमालङ्कारेकृतः । ` 


मममत्या विरोधालङ्कारेऽननुरूपसंघटनात्मकविषमालङ्कारे वास्यालङ्कारस्यान्तर्भावः समीचीनं न प्रतीयते । 
यतो हि विरोधस्यविषमस्य वा स्वीकारे कस्यापि चमत्कारस्य सृष्टिनभवति | अतोऽसम्भवाख्यो स्वतन्त्रालंङ्कारो 
भवितुं शक्नोति । 


१. यत्तु- 
“अल्प तु सूक्ष्मादाधेयाद्यदाधारस्य सूक्ष्मता | 
मणिमालोर्मिका तेऽद्य करे जपवटायते ॥' 
अत्राङ्गुलीयकस्य सूक्ष्षपरिमाणत्वेऽपि तदपेक्षया करस्य सूक्ष्मत्वं वर्णितमित्यल्पाख्यमलङ्कारान्तरमिति, तच्चिन्त्यम्‌ | 
आधारापेक्षया आधेयस्य महत्त्वकल्पनरूपाधिक्यभेद एव पर्यवसानात्‌ ॥ अलङ्कार - कौस्तुभ - पृष्ठ - ३८० 
२. अत्रसूत्रेमहत्त्वशब्देन महत्परिमाणम्‌ अतिशयश्च तेन यत्र सूक्ष्मत्वातिशयवतः, आधारात्‌ आधेयाद्वा तदन्यतरस्यातिसूक्ष्त्वं 
वर्ण्यते तत्राप्ययमलङ्कारः। यथा 'मणिमालोर्मिका तेऽद्य करे जपवटायते’ इति। अत्र मणिमालामयी, ऊर्मिका, 
अङ्गुलीमितत्वादतिसूक्ष्मा सापि विरहिण्याः करे कड्कणवत्रवेशिता तस्मिन्‌ जपमालावत्‌ लम्बते, इत्युक्त्या ततोऽपि करस्य 
विरहकार्श्यादतिसूक्ष्मता दर्शिता । एतेनेदृशे विषयेऽल्पं नाम पृथगलङ्कार इति कुलवयानन्दोक्तम्‌ अपास्तमित्युद्द्योते 
स्पष्टम्‌ ॥ बालबोधिनी - पृष्ठ- ७२५ 
सूकष्मादप्याधारादाधेयस्य सूक्षमत्वकथनमल्पम्‌ ॥ सूत्र-९४ ॥ अलङ्कारःप्रदीप-पृष्ठ-६६ 
४. एतेन “असंभवोऽर्थनिषपत्तरसंभाव्यत्ववर्णनम्‌” इत्यसंभवालङ्कारोऽत्रेति परास्तम्‌ तदुक्तेविरो धपरिपोषकत्वादिति 
प्रदीपोद्योतयोः स्पष्टम्‌ | बालबोधिनी-पृष्ठ-६६८ 
५. एतेन- 
'असंभवोऽर्थनिष्पतेरसं भाव्य (त्व) वर्णनम्‌ | 
को वेद गोपशिशुकः शैलमुत्पाटयेदिति ॥ 
इत्यसभवस्यालङ्कारान्तरत्वमपास्तम्‌ ॥ अलङ्कारकोस्तुभःपृष्ठ-३७४ 


av 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा 


४. आनुकूल्यम्‌ — 
आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालड्कारप्रदीपे प्रतिकूल 


२२३ 


कूल वस्तुनोऽनुकूलतायामानुकूल्यालङ्कारः : स्वीकृतः 1° 
EEREN प्रभावितम्‌ | तथाप्ययं महानुभाव: विश्वनाथकृतपरिभाषां समुधृत्य तस्य खण्डनं 
कृतवान्‌ ।२ पर्यायोक्त्यलङ्कारे भव्यक्तिर्भवति | आनुकूल्यालङ्कारेऽपि प्रतिकूलवर्ण- 
नेना- नुकूलस्याभिव्यञ्जना भवति, अत अस्यान्तर्भाव: पर्यायोक्तावसङ्गतः न प्रतीयते ।२ 


५. उन्मीलितम्‌ -- 
आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेन भट्टवामनाचार्येण चोन्मीलितमलङ्कार: पृथक्त्वेन न स्वीकृतः | 


उन्मीलितालङ्कारे उपमानोपमेययोरतिसादृश्यात्‌ भदेप्रतीतौ काठिन्यमापतति । तथापि कारणवैशिष्ट्यात्‌ 


भेदज्ञानं जायते | अतः निमीलितवस्तुनः उन्मीलनं भवति ।¦ तथापि बालबोधिनीकारेण विश्वेश्वरपण्डितेन 
चास्यान्तर्भावः निमीलितालङ्कारे कृतः ।५ 


६. उल्लेख — 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे उल्लेखालङ्कारस्य निरूपणं कृतम्‌ ।६ किन्त्वलड्ठारकौस्तुभे दीक्षि- 
तकृतोल्लेखालङ्कारस्य खण्डनमपि कृतम्‌ | दीक्षितमतानुसारेण यत्रैकवस्तुनःतततद्धर्मयोगरूपनिमित्तभेदेनानेकधो- 
ल्लेखो भवति । तत्रोल्लेखालङ्कारो भवति। विश्वेश्वरपण्डितस्तु विशेषोक्त्यलङ्कारतःउल्लेखालङ्गरस्य 
पृथक्सत्तास्वीकारपक्षे नास्ति ।” वामनझलकीकरमहोदयेनाप्यस्यालड्कारस्यान्तर्भावोऽतिशयोक्त्यलङ्करे कृतः 1° 


१. आनुकूल्यपर्य्यवसायिप्रातिकूल्यमुनकूलम्‌ ॥४९ ॥ अलङ्कार प्रदीप-पृष्ठ४६ 

२. यत्तु- 
“आनुकूल्यप्रातिकूल्यमानुकूल्यानुबन्धि चेत्‌ 
इति दर्पणादौ आनूकल्यमलङ्कारान्तरमुक्तम्‌,तदद्रैवान्तर्भावादुपेक्ष्यम्‌ | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ २४५ 

३. अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-३४१ 

- कुवलयानन्दः | AA 

. ५. (क) अत्राहुरुद्योतकारा: स्फुटमुपलभ्यमानस्य कस्यचिद्वस्तुनो लिङ्गै रतिसाम्यात्‌ भिन्नत्वेनागृह्ममाणानां वस्त्वन्तरलिङ्गानां 
स्वकारणानुमापकत्वं मीलितम्‌ । एवं च हिमाद्रि त्वद्यशोमग्नं सुराः शीतेन जानते इत्यादावपि इदमेव (मीलितमेव) शीतेन 
तज्ज्ञानेऽपि यशः साधारणलिङ्गै्वैत्यादिभिस्तदनुमानाभावात्‌ शीतेन जानते, इत्यनेनापि मीलनस्यैव eed न त्वन्येनेति 
प्रतीते: | एतेनात्रोन्मीलितं पृथगलङ्कार इति (कुवलयानन्दोक्तम्‌) अपास्तम्‌ इति ॥ बालबोधिनी-पृष्ठ-७२८ 
(ख) एतेन मीलितसामान्यो भयप्रतिद्दन्दिभूतमुन्मीलितविशेषात्मकं दीक्षितालङ्कारद्वयं प्रत्याख्यातम्‌। अलङ्कार 
कौस्तुभ-पृष्ठ-३९४ 

६. एकस्यानेकसमवेताभिन्नप्रकारकञ्ञानविषयत्ववर्णनमुल्लेखः॥२६ ॥ अलङ्कार्रदीपःपृष्ठ२८ 

७. ` इत्यत्रोल्लेखालङ्कारपार्थक्यं दीक्षितोक्तं चिन्त्यमिति न्यायपञ्चाननादयः। अलङ्कारकोस्तुभ-पृष्ठ २८२ 

८. ऐतेनेदृशेषु विषयेषु,उल्लेखालङ्कारोऽयमतिरिक्तं इति केषाञ्चित्‌ उक्तिः परास्ता | बालबोधिनी-पृष्ठ-६३१ 
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शोध-प्र 
aay भा 


७. निमीलितम्‌ -- 

विषयप्रतिपादनं कुर्वता पण्डितराजेन भणितं, यस्मिन्‌ वर्ण्यमानविषये बहुसादृश्यात्‌ भदेप्रतीतिर्न ज्ञायते, 
तत्रमीलितालङ्कारो भवति । मीलितालङ्कारोऽनुमापकचिह्ैर भेदप्रतीतिर्भवति पण्डितराजेन मीलितालङ्कारस्य लक्षणं 
संग्रहश्लोके इत्थं कृतम्‌ -- 
| भेदाग्रहेणलिङ्गानां लिङ्गैः प्रत्यक्षवस्तुनः | 
अप्रकाशोहयनध्यक्ष वस्तुनस्तन्निमीलितम्‌॥ ` 


उक्तश्लोकार्थ = 

स्फुटमुपलभ्यमानस्य कस्यचिद्वस्तुनो लिङ्गैतिसाम्याभिन्नत्वेनागृह्यमाणानां वस्त्वन्तरलिज्ञानां स्वकारणा- 
नुमापकत्त्वं मीलितम्‌ | 

मीलितसामान्ययोरयमेव भेद: - यत्र तिरोधायकधर्मविशेष्यको बोधस्तत्र मीलितम्‌ । यत्र सादृश्यधर्माश्र- 
यकोबोधस्तत्र सामान्यमिति विभाग: ।` 


पण्डितराजजगन्नाथकृतपरिभाषाया: वेशिष्ट्यम्‌-- 
(क) पदार्थद्वये लिड्रानां साम्यता । 
(ख) स्फुटप्रतीयमानवस्तुन: लिङ्गे धर्मे वान्यवस्तुन: सम्मेलनेनाभेदप्रतीति: | 


(ग) उभयपदार्थयो: मध्ये प्रवलपदार्थस्य धर्म: स्फुटतया: प्रतीयते | तयो: RY धर्मेषु च महती साम्यता 
वर्तते । 


(घ) वलीयपदार्थे गौणवस्तुन: सम्मेलनेन गौणवस्तुन अस्तित्वं बिलुप्यते । अतः गौणवस्तुन अनुमानमपि 
न भवति | 


पण्डितराजमहोदयेन न्यायशैलीमङ्गीकृत्य विषयप्रतिपादनं कृत्वा स्वकीयस्वतन्त्रविचारस्य परिचयः दत्तः | 
यद्यप्यस्य महोदयस्य परिभाषापि प्रकारान्तरेण मम्मटकृतपरिभाषामनुकरोति तथापि “मक्षिका स्थाने माक्षिकापात:” 
न वर्तते | अयं महानुभावः वस्तुद्वयस्य लिङ्गानां स्पष्टप्रतीतावप्यतिसाम्यादभेदप्रतीतौ मीलितं स्वीकरोति | अयं 
विचार: मीलितालङ्कारस्य स्वरूपविचारे महत्त्वपूर्ण: | | 


१. रसगंगाधर पृष्ठ ६९४ 


२. स्फुटमुपलभ्यमानस्य कस्यचिद्वस्तुनो लिब्लैरतिसाम्याभिन्नेत्वेनागृह्ममाणानां वस्त्वन्तरलिङ्गानां स्वकारणानुमापकत्वं 
मीलितम्‌ | रसगंगाधर - पृष्ठ - ६९४ 
भेदाग्रहेणालिङ्गना लिङ्ग प्रत्यक्षवस्तुन: | 
अप्रकाशोद्यनध्यक्ष वस्तुनस्तन्निमीलितम्‌ ॥ रसगंगाधर - पृष्ठ - ६९४ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङ्कराणां समीक्षा 
अलङ्कारचन्द्रिकाकारमते मीलितालङ्कारविकासस्वरूपक्रमे मतद्वयस्य प्रतीतिर्भवति ।१ 
१. द्वयोः पदार्थयोः स्वरूपज्ञानेऽपि सादृश्यादभेदप्रतीतिः 
२. केवलसादृश्याद्‌ भेदप्रतीतिस्थगनम्‌ | 


आचार्यविश्वेशवरपण्डितेन पण्डितराजजगन्नाथकृतमीलितालङ्कारलक्षणस्य संग्रहश्लोके आपत्ति. = 
अस्मिन्‌ संदर्भे विश्वेश्वरपण्डितस्य कथनमस्ति, यत्‌ -- 


चाक्षुषविषयाद्‌ विषये यत्रप्र्यक्षवस्तुनः लिङ्गै अनुमानं क्रियते तत्र लिङ्गेष्वतिसादृश्यादभेदप्रतीतित्वात्‌ 


मीलितालङ्कारो भवति | अत एतत्‌ वक्तुं शक्यते यत्र तिरोधायकधर्मविशेष्यकोबोधस्तत्रमीलितम्‌ यत्र तादशघ- 
र्माश्रयको बो धस्तत्र सामान्यम्‌ । 


यत्र वस्तुद्वयपरस्परसम्मेलनेन वस्तुधर्मः तिरोहितो भवति तत्र मीलितालङ्कार: । यत्र च तिरोघानसादृश्य- 
कारणादेकात्मताप्रतीतिः, तत्र सामान्यम्‌ | इत्थं ज्ञायते यत्‌, सामान्यालंकारे सादृश्यस्य स्थितिरपरिहार्या ।२ 


२२५ 


८. निश्चय: — 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे निश्चयालझरस्य निरूपणं कृतम्‌ । किन्त्वलङ्कारकस्तुभे 
साहित्यदर्पणकारमतमुद्धत्य खण्डनं कृतम्‌ | दर्पणकारमते यत्रोपमानं निषिध्योपमेयं स्थाप्यते, तत्र निश्चयालङ्कार- 
भवति ।* 


उदाहरणार्थम्‌- 

'वदनमिदं न सरोजं नेत्रे नेन्दीवरे एते। 

इह सविधे मुग्धदृशो मधुकर मुदा न परिभ्रमसि ॥' 

उपर्युक्तश्लोके निश्चयान्तसंदेह: स्वीकर्तुं न शक्यते | यतो हि तत्र संशयस्य निश्चयस्य वा समानाधि- 
करण्येन भवति । भ्रान्तिमानलङ्झरस्य तत्र स्थितिः न सम्भवः। यतो ह्यत्र भ्रमरे भ्रान्तिःउत्पचते, नायके तु 
निश्चयात्मकं ज्ञानम्‌ | संशयोक्तिस्वीकर्तु न शक्यते | यतो हि संशये समकोटिकज्ञानस्योदयो भवति | यद्यपि 
मुखे कमलस्य भ्रान्ति: भ्रमरेणानुभूयते, अतः अत्र भ्रान्तिमानलङ्कार: स्वीकतुँ शक्यते | किन्तु चमत्काराभाव 
विश्वेशवरपण्डितेन भ्रान्तिमानलङ्कारः न स्वीक्रियते | मुखस्य निर्धारणं कमलरूपेण न वर्तति, अतः रूपकध्वनिरपि 
नास्ति । प्रस्तुतार्थस्य निषे धाभावेऽ पह्नुतिरपि नास्ति | अतः प्राचीनैरालङ्करिकैः निरूपितेभ्यः अलंकार भ्यः भिन्नः 1 
ee 
१. स्वरूपतो ज्ञायमाने सादृश्यादभेदाग्रहणं मीलितमित्यङ्गीकारे प्रथमः पक्ष: | 
सादृश्यादभेदाग्रहणमित्येतावन्मात्रमीलितलक्षणाङ्गीकारे द्वितीय इति भाव:। अलङ्कार चन्द्रिका-पृष्ठ - १६५ 


२. यत्र तिरोधायकधर्मविशेष्यको बोधस्तत्र मीलितम्‌ | , 
यत्र तादृशधर्माश्रयको बो धस्तत्र सामान्यमिति विभाग: I अलंकार-कोस्तुभ-पृष्ठ-२९८ 


३. अमप्रकृतनिषेधविशिष्टप्रकृतस्थापनं निश्‍चय: ॥१४ ॥ अलंकासप्रदीप-पृष्ठ १७ 
` ४. साहित्यदर्पणकारास्तु- 
अन्यं निषिध्य प्रकृतस्थापनं निश्चयः पुनः | 
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२२६ शोध-प्रभा 
अतः विश्वेश्वरपण्डित: केन रूपेण निश्चयालङ्कारः स्वीकृतः, अस्य चर्चालङ्कारकौस्तुभे न वर्तते ॥ 


९. परिकराङ्करः - 
आचार्यविश्वेशवरपण्डितेनालङ्करप्रदीपेऽस्य निरूपणं कृतम्‌ ।१ किन्त्वलङ्कारकौस्तुभेऽस्यखण्डनमपि 


कृतम्‌ | विश्वेशवरपण्डितमतेऽयं परिकाराङ्करालङ्कारः परिकारात्‌ भिन्नः न। अतः परिकरे एव तस्यान्तर्भावः 
सम्भवः ।` 
यथाङ्करः वृक्षात्‌ भिन्न: न भवति, तथैव परिकराङ्करो पि परिकरालङ्कारात्‌ भिन्नः न वर्तते ।रे 


आरोप्माणं निषिध्य प्रकृतस्योपमेयस्य स्थापनं निश्चयालंकारः॥ 
यथा - “वदनमिदं न सरोजं नेतरे नेन्दीवरे एते | 
इह सविधे मुग्धदूशो मधुकर मुदा न परिभ्रमसि ॥' 
यथा वा - | 
'हदि बिसलताहारो नायं भुजंगमनायक: 
कुवलयदलश्रेणी कण्ठे न सा गरलद्युतिः। 
मलयजरजो नेदं भस्म प्रियारहिते मयि 
प्रहर न हरभ्रान्त्यानङ्ग क्रुधा किमु धावसि ॥' 
नह्ययं निश्चयान्तःसन्देहः। तत्र संशयनिश्चययोः सामानाधिकरण्यात्‌ | इह तु भ्रमरादेर्रान्तिः नायिकादेर्निश्चय इति 
वैयधिकरण्यात्‌॥ अथ कथंचिदेव संशयनिश्चययोः सामानाधिकरण्यं विवक्षितम्‌। तथा च 
भ्रमरनिष्ठसंशयज्ञानान्नायकेऽपि संदेहोऽस्त्येव, ज्ञानज्ञानस्य बाधकं विना तञ्ज्ञानविषयविषयकत्वनियमादिति चेन्न | 
तथापि चात्र भ्रमरादेरपि संदेहः। समकोटिकज्ञानस्यैव संशयत्वात्‌ | अत्र च तथात्वे मुखसमीपगमनादिवर्णनानुपपत्तेः। तर्हि 
भ्रान्तिमानेवास्त्विति चेत्‌, न। भ्रमरादेभ्रान्तिसत्वेऽपि इह चमत्कारानाधायकतयानलङ्कारत्वात्‌। तादूशनायकोक्तेरेव 
चमत्कारकत्वात्‌ । भ्रमरश्रान्त्यादेरविवक्षायामपि नायिका प्रतीत्यर्थमपि एतादृशोक्तिसं भवाच्च । न च रूपकध्वनिः,मुखस्य 
कमलत्वेनानिर्धारणात्‌ | नाप्यपहुतिः प्रस्तुतस्य निषेधाभावात्‌ | अतः पृथगेवायं चिरंतनोक्तलङ्करेभ्य,इत्याहुः। 
अलझर-कोस्तुभ-पृष्ठ-२३९-४० 

१. विशेष्यस्य साभिप्रायकत्वं परिकराङ्टरः॥६३ ॥ सूत्र अलङ्का शरँदौःपृष्ठ-५३ 

२. यत्तु- 
विशेष्यस्य साभिम्रायत्वे परिकराङ्करः | 
यथा- 
'नरसिहं महीपाल कीर्तिस्रिपथगा तव | 
न कस्य भवति श्लाघ्या पुनाना भुवनत्रयम्‌ ॥' 


अत्र भूबनत्रयपावनोपपत्यर्थ त्रिपथगापदं साभिप्रायमिति | तन्न। परिकर एवान्तर्भावसंभवात्‌। त्रिपथगापदस्य हि 


धत्वं कार्यतावच्छेदकम्‌। तत्र विशेषणीभूतमार्गत्रयगामित्वांशस्यैव 
प्रकृतोपकारकत्वात्‌ | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-३५५-५६ 


२. वृक्षात्तदडुर इवायं परिकरान्नातिरिच्यते | उद्धृत हरिदास सिद्धान्तवागीश-साहित्य दर्पण -७५ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा २२७ 
बालबोधिनीकारेणापि परिकराड्डरस्यान्तर्भाव: परिकरे कृत: ।१ 


१०. परिणाम:-- 


अलंकारप्रदीपे5स्यापि निरूपणं वर्तते ।२ किन्त्वाचार्यविश्वेरपण्डितेनालङ्कारकौस्तुभे5प्ययदीक्षितमतमु- 
ga खण्डनं विधाय न्यायपञ्चाननमतानुसारेणोपमालङ्कारमध्ये स्वीकृत: ।३ 


१९. पूर्वरूपम्‌ -- 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कार प्रदीपेऽस्य परिगणनं कृतम्‌ ।* लक्षणमुदाहरणमपि दत्तं । किन्त्वलङ्का- 
रकौस्तुभेऽस्यान्तर्भावः तट्टुणालङ्कारे कृतः ।५ अस्मात पूर्ववर्त्याचार्यपण्डितराजजगन्नाथेन तद्रुणालङ्करेऽस्यान्त- 
भाव: स्वीकृत: | 


आचार्यमम्मटेन रुय्यकेन च पृथग्रूपेण पूर्वरूपालड्डार: न स्वीकृत: । (द्रष्टव्य--डा० भोलानाथव्यास- 
कुवलयानन्दम्‌ - पृष्ठ - २३६ टिप्पणी) एतद्‌ कथनमैतिहासिकदृष्ट्या दोषपूर्णमस्ति | मम्मटस्य रुप्यकस्य वा 
काले पूर्वरूपालङ्कारस्य समस्या नासीत्‌ । समर्थनस्य विरोधस्य वा प्रश्न: नोदेति, काव्यप्रकाशे5लङ्कारसर्वस्वे 
चास्मिन्‌ विषये कोऽपि संकेत: न प्राप्यते । पूर्वरूपालङ्कारविधायकजयदेवप्रथमोऽचार्यः यस्यानुगमनमप्पयदीक्षि- 
तेन कृतम्‌ | पण्डितराजगोविन्दठक्कुरनागेशभट्टप्रभृतीनां विदुषां समये पूर्वरूपकालङ्कारस्य लक्षणस्याविर्भावः 
सञ्जातः | अतः तैः महात्मभिः द्वितीय तट्टुणालंकारेऽस्य समावेशः कृतः ।° 
१. एतेन साभिप्राये विशेष्ये परिकराङ्करनामा भिन्नोऽलङ्कार इत्यपास्तमित्युद्योते स्पष्टम्‌ | सुधासागरकारास्तु विशेष्यांशस्य 


साभिम्रायत्वे परिकारङ्ुरः स्वीकृतो जयदेवादिभिः,न चासौ प्रामाणिक;,तत्रापि विशेषणांशस्यैव साभिप्रायत्वात्‌ निर्धर्मकस्य 
विशेष्यांशमात्रस्य स्वप्नेऽपि साभिप्रायत्वासंभवात्‌ अत एव खण्डितोऽस्माभिः कुवलयानन्दखण्डने, इत्याहुः | 


बालबोधिनी-पृष्ठ-६९९ 
२. आरोप्यस्यारोपविषयतादात्म्यापत्त्या प्रकृतोपयोगः परिणामः ॥सूत्र २ ॥ अलंकारःप्रदीप-पृष्ठ-६ 
३. यत्तु- 
"परिणाम: क्रियार्थश्चेद्विषयी विषयात्मना | 
' भ्रसन्नेन दृगब्जेन वीक्षते मदिरेक्षणा ॥' 


अत्र परिणामलङ्कार पृथगेव | तथा हि वीक्षणे चक्षुष एव करणत्वं न त्वब्जस्येति निर्बाधम्‌ | दृगन्जेत्यत्र रूपकस्वीकारे 
चाब्जप्राधान्याद्वीक्षणानुपपत्तिः। न चोपमैवास्त्विति वाच्यम्‌ प्रसन्नत्वरूपसामान्यधर्मप्रयोगस्य बाधकत्वात्‌ | तस्मादब्जस्य 


दृगात्मना परिणामेन प्रकृतोपयोगादलङ्करन्तरमेवेति ॥ 
तत्र न्यायपञ्चाननादयः-उपमैवेयं भवितुमर्हति । न च प्रसनत्वरूपधर्मश्रयोगस्तद्वाधकः, तदतिरिक्तरमणीयत्वादिधर्म- 


निमित्तकसादृश्यस्य विवक्षितत्वात्‌ | उपमानिमित्तधर्मप्रयोग एवोपमितसमासनिषेधस्य “भाष्याब्धिः क्वातिगम्भीरः 
इत्याद्यनुरो धेन स्वीकारादित्याहुः। अलङ्कार कोस्तुभ-पृष्ठः१६०-६१ 
४. पुनः स्वगुणप्राप्तिस्तादृश्येव पूर्वरूपम्‌ ॥८३ ॥ अलङ्कारप्रदीप-पृष्ठ ६३ 
५. इति पूर्वरूपाख्यमलङ्का(रान्त) रमपास्तम्‌ | तढुणद्वयरूपत्वात्‌ | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठः४०४ 
६. (क) इमं केचित्‌ पूर्वरूपमामनन्ति। रसगंगाधरुपृष्ठ ८१२ 
. (ख) चन्द्रालोक सुधा-सिद्धसेन दिवाकर पृष्ठ - १५९ 
७. चन्द्रालोक-सुधा टीका - सिद्धसेन दिवाकर - पृष्ठ - १६० 
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शोध-प्रभा 
२२८ 


१२. प्रस्तुताडुर: — = an 
आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे प्रस्तुताङ्करस्य सो दाहरणविवेचनं कृतं । तस्य परिभाषा जयदेवेन 
दीक्षितेन च प्रभाविता ।* विश्वेश्वरपण्डितेन दीक्षितकृतमस्य खण्डनं विधायाप्रस्तुतप्रशंसायामस्यालङ्कारस्यान्त- 


भावः कृतः ।` 


१३. प्रहर्षणम्‌ — क्‍ 
इष्टाधिकलाभे प्रहर्षणालङ्कारो भवति | इत्यलङ्कारप्रदीपे विद्ठद्वरेणविश्वेश्वरपण्डितेन लक्षणं कृतम्‌ ।३ 


किन्त्वलङ्कारकौस्तुभे स्वयमेव तस्य खण्डनं कृतम्‌ | 
बालबोधिनीकार; विश्वेश्वरपण्डितश्चो भावस्यालङ्कारस्यान्तर्भाव: समाघ्यलङ्कारे कृतवन्तौ | 


१४. प्रोढोक्सिः = द 
आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे बालावबोधनार्थ प्रौ ढ़ोक्त्यलङ्कारःनिरूपितः ।` किन्त्वलङ्कार- 
कौस्तुभेऽस्यान्तर्भावोऽतिशयोक्त्यलङ्कारे कृत: ।' बालबोधिनीकारोऽप्यसम्बन्धे सम्बन्धरूपातिशयोक्ता- 


१. प्रस्तुतवृत्तान्तेन प्रस्तुतप्रतीतिःप्रस्तुताङ्करः॥ सूत्र-२० ॥ अलड्ढास्प्रदीप-पृष्ठ-२३ 
२. यदप्युक्तम्‌- 
स्तुतेन प्रस्तुतस्य द्योतने प्रस्तुताङ्करः। 
किं भृङ्ग सत्यां मालत्यां केतकीकण्टकेच्छया ॥' 
अत्र वाच्यव्यङ्गयवृन्तान्तयो्योरपि प्रकृतत्वेन समासोक्त्यप्रस्तुतप्रशंसाभ्यामतिरिक्तत्वस्य स्फुटत्वात्‌ | प्रस्तुतनिष्ठ- 
व्यञ्जकतानिरूपितव्यङ्गयताशालिम्रस्तुतत्वे च तदुभयोपगमात्‌ अत्र हि प्रियेण सह विहरन्त्या उक्तौ भृङ्गोऽपि प्रकृत एव | 
न च भूङ्गसंबो धनानुपपत्त्या प्रियामात्राभिप्रायेणेवेयमुक्तिरिति वाच्यम्‌ | अचेतनेऽप्यामन्त्रणदर्शनेन तदविरोधात्‌ | एवं च 
्रस्तुतेन वाच्येन भृङ्गोपालम्भेन पल्याः कुलवध्वाः सौन्दर्यादिगुणशालिन्याः सत्वे क्रूरजनपरिवृतायां सर्वस्वाप- 
हरणसंकल्पदुरासदायां कण्टकाकुलकेतकीकल्पायां वेश्यायां समागमेन किमित्युपालम्भो द्योत्यते। अलङ्कार- 
कोस्तुभ-पृष्ठ-२७५ 
इष्टादधिकलाभः प्रहर्षणम्‌ ॥ ९० ॥ अलङ्कारःप्रदीप-सूत्र-९० -पृष्ठ-६५ 
(क) अत्र 'कारणन्तरयोगतः इत्युपलक्षणम्‌ । तेनाकस्मादीप्सितार्थलाभस्य वाञ्छितसिद्धयर्थयलात्तदधिकलाभस्य, 
उपायसिद्धयर्थयलात्साक्षात्कललाभवर्णस्य च समाधित्वमेव सौकर्यस्य, अनायासेन सिद्ध्यादिरूपस्येवाकस्मिकत्वा- 
दिरूपस्यापि ग्रहात्‌ | एतेन,ईदृशे विषये प्रहर्षणं भिन्नोऽलङ्कार इत्यपास्तम्‌ | बालेबोधिनी-पृष्ठ-७१७ 
(ख) एतेन प्रहर्षणमलङ्कारान्तरमपास्तम्‌ । एवं हि तत्‌ । साक्षात्तदुदेश्यकयत्नमन्तरेणाप्यभोष्टार्थलाभ: प्रहर्षणम्‌ | 
तलिविधम्‌ । अकस्मादभीप्सितार्थस्य लाभे, तत्सिद्धयर्थ यले क्रियमाणे ततो5प्यधिकवस्तुनो लाभे, उपायार्थप्रवृत्या 
फललाभे च | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-३७० 
५. उत्कर्षानुपपादनेऽप्युत्कषहितुत्वकथनं प्रौढ़ोक्ति:॥ २४ ॥ अलङ्कार-प्रदीप ॥ सूत्र-२४ ॥ - पृष्ठ - २६ 
६. यच्च- 

'भौढोक्तिरूत्कषहितो तद्धेतुत्वप्रकल्पने । कचा: कलिन्दजःतीरतमालस्तोममचका: ॥ 

अत्र यमुनाप्ररूढत्वस्य तमालानां श्यामताहेतुत्वं नास्ति | निमित्तकारणगुणनां कार्यगुणजनकत्वात्‌ । .तथापि 


श्यामलतातिशयकथनात्रोढ़ोक्तिरलड्डारन्तरमिति, तदपि न । तत्रापि यदि यमुनातीरप्ररोहणेन तमालानां नीलत्वातिशयः 
स्यात्‌,तदा केशानां श्यामंतोपमा स्यादित्यत्रैव तात्पर्यात्‌ ॥ अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठः२८४ 


x w 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा २२९ 


वन्तर्भाव: कृत: । १ 
१५. मिथ्याध्यवसिति: — 


अलङ्कारप्रदीपे अस्यालङ्कारस्य निरूपणं | 
i ङ्का पणं विश्वेश्वरपण्डितेन कृतम्‌ | किन्त्वलङ्कारकौस्तुभे दीक्षितकृतल- 


अस्याप्यन्तर्भावोऽतिश्योक्त्यलङ्कारे कृत: |? बालबोधिनीकारस्यायमेव विचार: ।* 
१६. युक्ति: — 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेन क्रियया रहस्यं गोपनं युक्तिर्नामालङ्कारः कथ्यते ।५ अलङ्कारकौस्तुभेऽस्य 
खण्डनं विधाय व्याजोक्त्यलङ्कारेणास्य भिन्नता प्रतिपादिता विश्वेश्वरपण्डितेन । व्याजोक्तौ वचसा गोपन 
भवति । युक्त्यलङ्कारे क्रिययायमेवानयोः भेदः ।६ 

आचार्यवामनझलकीकरेणापि व्याजोक्त्यास्यालङ्कारस्यभिन्नता स्वीकृता । 


. मम मत्या व्याजोक्त्यलङ्कारवत्युक्त्यलङ्कारेऽपि गोपनतत्त्वस्य साम्यं परिलक्ष्यते | अत: युक्तिनार्मालङ्कार: 
व्याजोक्तित: भिन्न: न । 


१७. ललितम्‌ -- 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनाप्पयदीक्षितकृतलखणमुद्धृत्य तस्य खण्डनं कृतम्‌ । अप्पयदीक्षितमतेन वर्ण- 
नीयविषये उपस्थितेऽपि तद्‌ वर्णनमकृत्वैव प्रतिविम्बभूतस्य वस्तुनः यत्र वर्णनं क्रियते तत्र ललितालङ्कारः । 


उदाहरणार्थ — 


प्रस्तुते वर्णवाक्यार्थे प्रतिविम्बस्य वर्णनम्‌ | 
ललितं निर्गते नीरे सेतुमेषा चिकीर्षति ॥' 


उपर्युक्तश्लोकस्यायमाशय: यत्‌ जले निर्गते सेतुनिर्माणव्यर्थ | इत्यनेन व्यञ्जते यत्‌ काचित्‌ नायिका सखी 
प्रति कथयति यत्‌ अन्यमहिलासक्तेनायके गते सति तत्‌ तदानयनार्थश्रमं व्यर्थम्‌ इति व्यञ्जते । 


. एवम्‌ उत्कर्षहेतौ तद्धेतुत्वकल्पनारुपा प्रौढोक्तिरसंबन्धे संबन्धरूपातिशयोक्त्यागतार्था | बालबोधिनी-पृष्ठ-७० ३ 
कस्यचिदर्थस्य मिथ्यात्वसिद्धये मिथ्याभूतार्थान्तरोपकल्पनं pepe ॥ सूत्र-२३ ॥ अलङ्कारप्रदीप-पृष्ठ-२६ 
इति संभावनमिथ्याध्यवसित्योः पृथगलङ्कारत्वमपास्तम्‌ | अलङ्कारकास्तुभ-पृष्ठ२८२ 
मिथ्याध्यवसितिर्वेश्यां वशयेत्‌ Gest वहन्‌ | इति मिथ्याध्यवसितिरसंबन्धे संबन्धातिशयोक्त्या गतार्थेति दिगित्युद्योते 
स्पष्टम्‌ ॥ बालबोधिनी - पृष्ठ - ७०३ i 
५. तादृशी क्रिया युक्ति:॥ सूत्र-५३ ॥ (तादृशी, रहस्यप्रकाशप्रतिबन्भिकेत्यर्थ) अलंकार-प्रदीप-पृष्ठ-५३ 
६. इत्यत्र युक्तिरलंकारः। व्याजोक्तौ वचसा गोपनम्‌, इह तु क्रियया, इति द्रयोर्भेद विल तन्न। व्याजोक्तिः 

लक्षणस्योभयसाधारण्यात्‌। तत्रोक्तिनिवेशस्य गौरवपराहतत्वात्‌। अन्यथा प्रकारान्तरेण गोपनस्थलेऽलंकारान्तर- 
प्रसङ्गात्‌ ।तत्राप्युक्तक्रियान्यत्वनिवेशस्य सुवचत्वादिति दिक्‌ ॥ अलङ्कार कोस्तुभ-पृष्ठ-३५८ 
७. 'युक्तिः परातिसंधानं क्रियया मर्मगुप्तये' इति युक्तिनामात्रालङ्कार इत्यपास्तम्‌ । बालबोधिनी-पृष्ठः७०३ 


K A A २० 
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२३० शो ध-प्रभा 


उपर्युक्त स्थलेऽप्र्तुतप्रशंसालङ्कारोऽपि न सम्भव: | प्रस्तुत धार्मिकत्वाद्‌ समासोक्त्यलङ्कारेऽपि 
सम्भव: | तत्र प्रस्तुतवृत्तान्ते वर्ण्यमाने$प्रस्तुतवृत्तान्तस्य प्रतीतिः । निदर्शनापि न सम्भव: | यतो हि तत्र प्रस्तुताप्र- 


स्तुतवृत्तान्तयोरैक्यसमारोपो भवति | अत: ललिताख्यो अलङ्कार अलङ्कारान्तरमेव ।* 


बालबोधिनीकारमतेनोक्तस्थले निदर्शनालङ्वारो विद्यते ।* अलङ्कारप्रदीपे त्वस्य लक्षणं विश्वेश्वरपण्डि- 
तेन कृतं | तल्लक्षणं तु दीक्षितेन प्रभावितम्‌ ।' 


१८. लेश: — 
आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेन दोषगुणयोर्गुणदोषत्वप्रकल्पने लेशालड्कारः स्वीकृतः | अस्यमते यत्र दोषस्य 
गुणरूपे गुणस्य वा दोषरूपे वर्णनं भवति, तत्र लेशाख्योऽलङ्कारः !“ विश्वेश्वरपण्डितेनायमलङ्कारः विरोधमूल- 


कालङ्कारमध्ये परिगणितः | 
अस्यान्तर्भावः व्याघातालंकारे कृतः | दीक्षितमतं समुद्धृत्य तेन भणितम्‌ 


यत्‌ 
'अखिंलेषु विहंगेषु हन्त स्वच्छन्दचारिषु । 
शुक पञ्जरबन्धस्ते मधुराणां गिरां फलम्‌ ॥' 


उक्तवाक्ये शुकनिष्ठवक्तृत्वगुणस्य स्वाच्छन्द्यविरोधित्वेन दोषत्वं तद्‌ भिन्नपक्षनिष्ठक्तृत्वाभावदोषस्य, 
स्वाच्छन्दानुकूलत्वेन गुणत्वं कल्पितम्‌ | 


१. अत्र केचित्‌- ललितमप्यलंकारानतरमेव | यत्र प्रकृतवाक्यार्थमनुपन्यस्य तत्रतिबिम्बभूतवाक्यार्थान्तरमात्रमुपन्यस्यते 
यथा | 
प्रस्तुते वर्णवाक्यार्थे प्रतिविम्बस्य वर्णनम्‌ | 
ललितं निर्गते नीरे सेतुमेषा चिकीर्षति ॥' | 
अत्र ललितमिति लक्ष्योक्ति:। पूर्वार्ध लक्षणम्‌ | निर्गत इत्याद्युदाहरणम्‌ | इयं हि दाक्षिण्यादुपागते नायके प्रतिनिवृत्य 
नायिकान्तरासक्ते सति नदानयनाय प्रेषयितुकामां नायिकां प्रति सख्या उक्ति: | 
तहि इहापि प्रस्तुतधर्मिगतत्वेन वर्ण्यमानादप्रस्तुतवृतान्तात्तद्वतत्वेन प्रकृतवाक्यार्थप्रतीतिरूपविच्छित्तिविशेष-सद्‌भावाद- 
लङ्कारान्तरमेव कल्पयितुमुचितमिति सर्वालङ्कारविलक्षणमिदं ललितमिति | अलड्ठार-कौस्तुभ-पृष्ठ-२६६-६७ 
२. ee निर्गते सेतुमेषा चिकीर्षति' इत्यादो किचिद्दाक्षिण्यसमागततत्कालोपेक्षितप्रतिनिवृत्तनायिकान्तरासक्तनायकान- 
का नायिकामुददिश्य सख्या बचनेऽपि, आर्थी निदर्शनेव | एतेनात्र ललितालंकारःवर्णनीयवाक्यार्थ- 
1 तत्सरूपस्य कस्यचिदप्रस्तुतवाक्यार्थस्य वर्णनरूप: 
Sei. , इति (कुवलयानन्दे, अप्पयदीक्षितोक्तम्‌) 
३. मकृतमनुपन्यस्य तत्स्थानीयवाक्यार्थान्तरोपन्यासो ललितम्‌ ॥ सूत्र-१८ ॥ अलङ्कारःप्रदीप-पृष्ठ-२१ 
४. दोषगुणयोर्गुणदोषत्वकल्पनं लेश: ॥ सूत्र-१०२ ॥ अलट्ठारप्रदीप-पृष्ठ-७८ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङड्काराणां समीक्षा २३१ 


यत्र मधुरवाक्‌ प्रयोगेण शुकस्य पञ्जरे बन्धनं भवति तत्र मधुरवागभावेऽन्ये पक्षिणः स्वातन्त्रेण विचरन्ति, 
अतोऽत्रविरुद्धकार्यस्यानर्थहेतुताभिमतास्मात्‌ कारणादत्र व्याघातालङ्कारः 1° 


बालबोधिनीकारमतेनोपर्युक्तस्थले विशेषनामा कालङ्कारोऽस्ति ।२ 
१९. विकस्वरः — 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेन यत्र विशेषस्य सामान्येन समर्थनम्‌ विधीयते, पुनः तस्य पुष्ट्यर्थ तृतीयवाक्ये 
विशेषस्य वर्णनं क्रियते । तत्र विकस्वरोऽलङ्कारो भवति ।१ छ 


` पण्डितराजजगन्नाथविश्वेश्वरपण्डितबालबोधिनीकारप्रभृतय: विद्वांस अमुमलङ्कारमर्थान्तरन्यासत: पृथक्‌ 
न स्वीकुर्वन्ति [= 


20. विचित्रम्‌ = 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितमते इष्टसिद्धयर्थमिष्टैषिणाक्रियमाणमिष्टप्रतिकूलाचरणं विचित्राख्योऽलङ्कारो 
भ॑वति ।* किन्त्वलङ्कारकौस्तुभेऽस्यालङ्कारस्य विषमालङ्कारादभेदिता प्रतिपादिता ।६ 


१. एतेन लेशो निरस्तः एवं हि स परेरुक्तः 
'लेशः स्याद्दोषगुणयोर्गुणदोषत्वकल्पनम्‌ ।' 
‘अखिलेषु विहंगेषु हन्त स्वच्छन्दचारिषु | 
शुकपञ्जरबन्धस्ते मधुराणां गिरां फलम्‌ ॥' 
अत्र चिरप्रोषितपुत्रदर्शनोत्सुकस्य पितुरप्रस्तुतप्रशंसारूपे वाक्ये शुकनिष्ठवक्तृत्वगुणस्य स्वाच्छन्दयविरोधित्वेन दोषत्वं 
तदिभन्नपक्षिनिष्ठवक्तृत्वाभावदोषस्य च स्वाच्छन्द्यानुकूलत्वेन गुणत्वं कल्पितम्‌ | न चात्र व्याजस्तुतिरिति वाच्यम्‌ । 
शुकस्य निन्दाव्याजेन प्रशंसायां तदन्येषां स्तुतिव्याजेन निन्दायां वा प्रकृते तात्पर्यविरहस्य स्पष्टत्वात्‌ | तत्राप्युपकार- 
हेतुत्वेनाभिमताद्वकतृत्त्वादुक्तस्वाच्छन््यप्रतिबन्धकरूपविरुद्धकार्यस्यानर्थहेतुत्वाभिमताकार्योत्पत्तिरचाभिधानात्‌ व्याघात 
एवान्तर्भावात्‌ | एवमुदाहरणान्तरेऽपि योज्यम्‌ | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-४० ७-८ 

२. एतेनेदृशे विषये लेशनामा पृथगलंकार इत्यपास्तम्‌ | बालबोधिनी-पृष्ठ ७४१ 

३. विशेषसमर्थकस्य सामान्यस्य विशेषान्तरेण समर्थनं विकस्वरः॥ सूत्र:३८ ॥ अलङ्कारःप्रदीप-पृष्ठऽ४० 
(क) 'अर्थान्तरन्यासस्य तस्य चार्थान्तरन्यास प्रभेदयोश्च संसृष्टचैवोदाहरणानां त्वदुक्तानां गतार्थत्वे नवीनालङ्कारः 
स्वीकारानौचित्यात्‌ | अन्यथोपमादि प्रभेदानामनुम्ाह्मनुग्राहकतया संनिवेशितेऽप्यलङ्करान्तर कल्पनापत्तेः। रसगंगाघर- 

पृष्ठ- -सिद्धसेन दिवाकर-पृष्ठ-९४ 

(ख) र रै अका का कय SS विकस्वरः। स न जज्ञे (जिग्ये) महान्तो हि दुर्जयाः सागरा इव ॥' 
अत्र विशेषसमर्थनाय सामान्योपन्यासेऽपि पुनः सामान्यसमर्थनाय विशेषोपन्यास इति विकस्वरोऽलङ्कारान्तरम्‌ | 
ही mar a क याय यथा,अनन्तेति,इति विकस्वरालङ्कारोऽयं पृथगित्यपास्तमित्युद्योते 
स्पष्टम्‌ ॥ इत्यर्थान्तरन्यासः॥ २२ ॥ बालबोधिनी-पृष्ठ ६६३ 

५. इष्टार्थविरुद्धे प्रयलो विचित्रम्‌ ॥ सूत्र-११० ॥ अलड्डारप्रदीप-पृष्ठ ०५ 

६.  एतेनैव-इष्टसिद्धयर्थमिष्टैषिणा क्रियमाणमिष्टप्रतिकूलार्थाचरणं विचित्रालङ्कारः। अथाः 
‘बन्धोन्मुक्त्यै खलु मखमुखान्कुर्वते कर्मपाशा- 
नन्तः शान्त्यै मुनिशतमतानल्पचिन्तां भजन्ति | 
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२३२ 


शोध-प्रभा 


बालबोधिनीकारस्याप्ययमेव विचार: ।' 


२१. वितर्क: -- | 


विश्वेवरपण्डितमते संशयोत्तरमनिर्णयेऽपि क्रियमाणमूहोवितर्काख्योऽलङ्कारः । अर्यं महानुभावोऽलङ्का- 


रकौस्तुभेऽस्यान्तर्भावः ससंदेहालङ्करे कृतः । ` बालबोधिनीकारोऽपि संशयादलङ्कारादभिन्नत्वेन स्वीकारोति । 


यतो हि संदेहादेव वितर्कालड्कारोत्कर्षसिद्धिर्भवति । ` 


२२. विशेषः -- 


आचार्यविश्वेशवरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे आधारं विनाप्याधेयस्योपस्थितौ विशेषाख्योऽ लङ्कारः स्वीकृतः ।५ 


किन्त्वलङ्कारकौस्तुभेऽस्यान्तर्भावः सामान्ये कृत: ।* 


बालबोधिनीकारमतेनाप्ययमलङ्रः सामान्यालङ्कारे एवान्तर्भवितुमर्हति |° 


तीर्थे मञ्जन्त्यशुभजलधेः पारमारोढुकामाः 


५. 


सर्व प्रामादिकमिह भवभ्रान्तिभाजां नराणाम्‌ ॥' 

इत्यपि परास्तम्‌ । उन्मुक्तिपाशयो:कार्यकारणभावानुपपत्तिसत्त्वात्‌ । । अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-३७४ 
एवमिष्टसिद्धयर्थमिष्टैषिणा क्रियामाणमिष्टविपरीतयलाचरणमपि विषममेव यथा 'नमन्ति सन्तस्रैलोक्यादपि लब्धुं 
समुन्नतिम्‌ (इति | अत्र) वाच्यप्रतीतिवेलायां योगवैषम्यप्रतीतेः। एतेनात्र विचित्रालङ्कारः पृथगित्यपास्तम्‌ इत्याहुः ॥ इति 
विषमम्‌ ॥४७ ॥ बालबोधिनी-पृष्ठ-७२३ 

संशयोत्तरमनिर्णये ऊहो वितर्कः ॥सूत्र-९ ॥ अलङ्कारःप्रदीप-पृष्ठ-१० 

केचित्तु-वितर्कालङ्कारमप्यतिरिक्ते वदन्ति। संशयोत्तरमनिर्णये ऊहो वितर्कः। नुशब्दादिश्च तद्वयञ्जक इति। 
अत्राहुःवितर्कहेतुत्वेन संशयस्यावश्यमङ्गीकार्यतया संशय एवालङ्कारः। न च संशये सति ब्रह्मा यदि निर्माता 
स्यान्तिर्माणसामप्रीमान्‌ स्यादिति तर्कस्यापाद्यं निर्माणसामग्रीमच्चं वेदाभ्यासजडः इत्यादिना निषिध्यत इति वितिकोंऽपि 
पृथगिति वाच्यम्‌ । सर्वद्रष्टब्रह्मसत्त्ते कथमेतनिनर्मातृत्व॑ तत्र नास्तीत्याशङ्कामपनेतुं “वेदाभ्यासजडः इत्याद्युक्तेः। एवम्‌ 
' अयं मार्तण्डः किम्‌' इत्यादावपि यद्चयं मार्तण्डः स्यादिति तर्कापाद्यं समतुगत्वं स खलु’ इत्यादिना न निषिध्यते हि किं तु 
मार्तण्डत्वादिप्रकारकसंदेहे सति कथं कृशानुत्वादिप्रकारकसंशय इति मार्तण्डत्वप्रकारकसंशयनिवृत्त्यर्थमेव तदिति ॥ 
अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-२०० 

केचित्तु “अस्याः सर्गविधो इत्यत्र वितर्कालड्कारः वितर्कश्च संशयोत्तरमनिर्णये,ऊहः, तद्व्यञ्ञकश्च,नुशब्दादि स चेत्थम्‌ 
चनद्रान्यो यदि निर्माता स्यात्कान्तिप्रदो न स्यादित्याद्याकारः, अत एव ब्रह्मा यदि निर्माता स्यात्‌ निर्माणसामग्रीमान्‌ स्यादिति 
संशयोत्तरवर्तितर्कस्यापाद्यं “वेदाभ्यासजडः इत्यादिना निषिध्यते, इति तन्न। वितर्ककारणत्वेन त्वयापि, अत्र 
संशयाङ्गीकारेण तस्यैवालङ्कारत्वात्‌ सतोऽपि वितर्कस्य वर्णनीयोत्कर्षानाधायकत्वेननालङ्कारत्वाभावाच्च संदेहेनैव तस्याः 
उत्कर्षसिद्धेः | बालबोधिनी-पृष्ठ-५९२ | 

अधार विनापि वृत्तिविशेष: ॥सूत्र-१९ ॥ अलङ्काःप्रदीपेःपृष्ठ-६८ 


wh teolt लितविशेष सके दीक्षितालङ्कारद्वयं प्रत्याख्यातम्‌ । अलङ्कार-कोस्तुभ- 


एतेनेदृशे विषये विशेषालङ्कारः पृथगित्यपास्तम्‌ । इत्युद्योत: ॥इति सामान्यम्‌ ॥ बालबोधिनी-पृष्ठ-७४१ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा 
२३. विषाद: — 


२३३ 


; विश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारप्रदीपे विरुद्धार्थस्य सम्प्राप्तौ विष्रादालङ्कार: स्वीकृत: ।\ किन्त्वलड्ठारको- 
स्तुभे$ननुरूपसंघटना वर्णनविषयत्त्वात्‌ विषमालङ्करादभिनत्वं प्रतिपादितम्‌ 1° 


बालबोधिनीटीकाकारो5पि विषादालड्डारं विषमादभिन्नं स्वीकरोति ।* 


२४. सम्भावना -- 


1 आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्कारकौस्तुभे सम्भावनालङ्कारस्यान्तर्भावोऽतिशयोक्त्यलङ्करे कृत: | 
पृथक्त्वेन न स्वीकृत: । - बालबोधिनीकारमते सम्भवप्रमाणात्‌ सम्भावनालङ्ारोऽभिन्नः ।५ 


२५. हेतु: — 


अस्यालङ्कारस्य संकेत: भामहकृतकाव्यालङ्करे प्राप्यते | किन्त्वाचार्यभामहेन हेत्वाख्योऽलङ्काररूपेण न 
स्वीकृत: | अस्मिन्‌ संदर्भ भामहस्य कथनमस्ति यदत्रालङ्कारे वक्रोक्तेऽ भावो5त: हेतुश्च सूक्ष्मोलेशोऽथ नालङ्का 
रतयार्मत: 1 


१. विरुद्धप्राप्ति्विषादनम्‌ ॥सूत्र-९१ ॥ अलङ्कार प्रदीपे-पृष्ठ-६५ 

२. qq- अभीष्टार्थविरुद्धलाभो विषादाङ्कारः। यथा- 
'तत्तद्व्यापृतिमग्नमानसतया मत्ते निवृत्ते सदा 
चञ्जूकोटिविपाटितार्गल इतो यास्माम्यहं पञ्जरात्‌ । 
इत्थं कीरवरे मनोरथमयं पीयूषमास्वादय- 
त्यन्तः संप्रविवेश वारणकराकारः फणिग्रामणीः॥ 
न ह्यत्र विषमसंभवः। इष्टार्थकारणप्रयोगाभावात्‌। इष्टार्थप्रयुक्तकारणेन। सहोत्पाद्योत्पादकभावलक्षणसंसर्गाननु- 
रूपत्वस्य तच्छरीरत्वादिति, तच्चिन्त्यम्‌ । मोक्षरूपेष्टकारणस्येच्छाया इहापि प्रयोगात्‌ ॥ अथेच्छायाः प्रयोगेऽपि अनिष्टं न 
तज्जन्यमिति चेत्‌, किं तत्‌ । इष्टसाधनत्वेन निश्चितात्कारणादनिष्टकार्योत्पत्तिरिति विषमस्वभावाभाव इत चेत्‌ । कुतः 
इष्टप्राप्त्यभावविशिष्टानिष्टप्राप्तेरेव तत्सवरूपत्वात्‌ | अनिष्टे इषटा्थप्रयुक्तकारणजन्यत्वविशेषणे प्रयोजनाभावात्‌ | त्वया 
च विषादनालङ्कारपार्थक्यदुराग्रहेणेव तस्य दत्तत्वात्‌ । तस्मादिष्टार्थमुद्यतस्य तत्राप्त्यभावसहितानिष्टप्राप्तिरेव विषमभेदस्य 
शरीरम्‌ | अलङ्कार-कोस्तुभ-पृष्ठ-३७७-७८ 

३. एवमिष्यमाणविरुद्धार्थप्राप्तिपि विषममेव ताददशेच्छया तादृशार्थलाभयोगस्य विषमत्वात्‌ | एतेनेदृशस्थले विषाद- 
नामालङ्कार इत्यपास्तम्‌ | अलङ्कर-कौस्तुभ-पृष्ठ-२८३ 

. इति संभावनमिथ्याध्यवसित्योः पृथगलङ्कारत्वमपास्तम्‌ | | 

५. संभव स्यादलंकारः प्रमाणत्वं प्रयाति यः | (यः संभवः प्रमाणत्वं प्रकृतार्थनिर्णायकत्वं प्रयाति स संभवो नामालङ्कारः स्यात्‌ |) 
बालबोधिनी-पृष्ठ-७५१ 

६. हेतुश्च सूक्ष्मोलेशाऽथ नालङ्कारतया मतः 
समुदायाभिधानस्य वक्रोक्त्यनभिधानतः॥ भामह-काव्यालङ्कार २/८६ 
सेषा सर्वैव वक्रोक्तिरनयार्थौ वि भाव्यते । 
यत्नोऽस्यां कविना कार्य: कोऽलङ्कारोऽनया विना ॥ भामहनकाव्यालङ्कार२/८५ 
गतोऽस्तमर्को भातीन्दुर्यान्तिवासाय पक्षिणः। 
इत्येवमादि किं काव्यं वार्तामेनां प्रचक्षते ॥ भामह-काव्यालङ्कार२/८७ 





CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


२३४ शोध-प्र भा 


आचार्य भामहेनोपेक्षित: हेत्वाख्यो5लड्डारआचार्यदण्डिना वाचामुत्तम भूषणत्वेन स्वीकृत: | उदाहरणरूपे 
च भामहोदाहृतश्लोकएव निवेशितः ।' 

आचार्यरुद्रटश्च हेतुमतासह हेतोरभिन्ना विधानत्वे हेत्वालंकार: स्वीकृतः | अत्र कार्यकारणयोर भेद प्रतीति 
एवालङ्कारताया: वीजम्‌ ।` 

भोजविशवनाथाप्पयदीक्षिताचायै: कृतं लक्षणं रुद्रटकृतलक्षणेन प्रभावितम्‌ ।` आचार्यविश्वेश्वरपण्डितः 
विश्वनाथस्य परिभाषामुद्धृत्य तस्या: खण्डनं कृतवान्‌ | विश्वेश्वरपण्डितस्तु हेतुहेतुमतोर भेदसम्बन्धत्वादभेदाव- 
ध्यवसायमूलकातिशयोक्त्यलङ्कारेऽ स्यान्तर्भावः कृत: |” 

अलङ्कारकौस्तुभे खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां कुत्रन्तर्भावो भवति, तेषां स्पष्टीकरणार्थ क्रमशः 
नामोल्लेखः क्रियते | एषु केषाञ्चिदलङ्काराणां खण्डनं. बालबोधिन्यामपि वर्तति, तेषां विवरणं प्रस्तूयतेः- 


क्र सं० अलङ्कारनामानि अलङ्कारकौस्तुमे अं० को० बालबोधिन्यां बा०बो० 


अन्तर्भावः पृष्ठ सं० अन्तर्भावः पृष्ठ सं० 
१. अनुगुणम्‌ तद्रुणे ४०४ तद्रुणे ७४६ 
२. अल्पम्‌ अधिके ३८० अधिके ७२५ 
३. असम्भवः विषमे ३७४ विषमे ६६८ 
४. आनुकूल्यम्‌ पर्य्यायोक्तौ ३४५ x x 
५. उन्मीलितम्‌ मीलिते ३ ९४ मीलिते ७२८ 


१. हेतुश्चसूक्ष्मलेशोच वाचामुत्तमभूषणम्‌ । 
कारकज्ञापको हेतू तौ चानेकविधो यथा ॥ काव्यादर्श-२/२३५ 
गतोऽस्तमर्को भातीन्दुर्यान्तिवासाय पक्षिणः। 
इतीदमपि साध्वेव कालावस्थानिवेदने ॥ काव्यादुर्श-२/२४४ 
२. हेतुमता सह हेतोरभिधानमभेदकृद्‌ भवेद्यत्र । 
सोऽलङ्कारो हेतुः स्यादन्येभ्यः पृथग्भूतः ॥ रुद्रट-काव्यालड्वार-७/८२ 
३. क्रियायाः कारणं हेतुः कारको ज्ञापकश्च T: | 
अभावरिचत्रहेतुश्च चतुर्विध इहेष्यते | सरस्वतीकण्ठाभरण-३/१२ 
अभेदेनाभिधा हेतुर्हेतोहेतुमता सह ॥ साहित्य-दर्पण-१०/६३ 
हेतोर्हेतुमता सार्धे वर्णनं हेतुरुच्यते | 
हेतुहेतुमतोरैक्यं हेतुं केचित्‌ भ्रचक्षते ॥ कुवलयानन्द-१६७६८ 
कारकज्ञापकोहेतु तो चानकेविधौ यथा ॥ काव्यादर्श-२/२३५ 
४. एवंच- 
'अभेदेनाभिधा हेतुेतोहेतुमता Ae | 
इति इति नातिरिक्तत्वशङ्कापि। तस्माद्‌ भेदसत्त्वेऽप्यभेदाध्यवसायस्य 
सर्वस्याप्यन्यत्र निवेशो बोध्यः | द्वितीयभेदेऽप्यन्यत्वं यथाकथंचितत्मतीतिमात्रेण | अलङ्कार-कौस्तुभ-पृष्ठः२८१ 
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विश्वेश्वरपण्डितविरचिते “अलङ्कारकौस्तुभे” 
उल्लेख: 
निमीलितम्‌ 
निश्चय: 


परिकराङ्कुर: 
परिणाम: 
पूर्वरूपता 
प्रस्तुताडुर: 
प्रहर्षणम्‌ 
प्रौढ़ोक्ति: 


मिथ्याध्यवसिति: 
युक्तिः 
ललितम्‌ 


लेशः 


विकस्वरः 
विचित्रम्‌ 
वितर्क: 
विशेष: 
विषाद: 


सम्भावनम्‌ 


हेतु: 


अतिशयोक्तौ 
मीलिते 


उपमायाम्‌ 

qaga 
अप्रस्तुतप्रसंशायाम्‌ 
समाधौ 


असम्बन्धे सम्बन्ध 
रूपातिशयोक्तो 


अतिशयोक्तौ 
व्याजोक्तौ 

x 

व्याघाते 
अर्थान्तरन्यासे 
विषमे 
ससंदेहे 
सामान्ये 
विषमे 
अतिशयोक्तौ 


२८२ 
३९८ 
२३९ 
३५५ 
१६० 


४०४ 


३७७ 


२८३ 


अभेदाध्यवसाय मूलक २८१ 


अतिशयोक्तो 


खण्डनत्वेन समागतानामलङ्काराणां समीक्षा 


अतिशयोक्तो ६३१ 
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X X 
परिकरे ६९९ 
रूपके ६०६ 
qaga ७४६ 
समासोक्तौ ६२८ 
समाधौ ७१७ 
असम्बन्धे सम्बन्ध 
रूपातिशयोक्तो ७०३ 
अतिशयोक्तौ ७०३ 
व्याजोक्तौ ७०३ 
निदर्शने ६१५ 
विशेषे ७४१ 
अर्थान्तरन्यासे ६६३ 
विषमे ७२३ 
संदेहे ५९२ 
सामान्ये ७४१ 
विषमे ७२३ 
संभवप्रमाणे ७५१ 
शुद्धासाध्यवसानायाम्‌ ७०६ 


२३५ 


्रस्तुतनिबन्धसर्वेक्षणेन सिद्धयति यदाचार्यविश्वेश्वरेण ये ये अलङ्काराः अलङ्कारकोस्तुभे खण्डिताः 
प्रायस्ते AAS AAA बालावबोधनार्थाय निरूपिताः | अतः वक्तुं शक्यते यत्‌ तस्यमते एतेषां खण्डनत्वेन 
समागतानामलङ्काराणां प्रतिपादनमभीष्टं नासीत्‌ । 
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२३६ शोध-प्रभा 


आचार्यविश्वेश्वरपण्डितेनालङ्वारप्रदीपस्य CHINA TAM पूर्व कृता | अलङ्कारप्रदीपरचनाया 
उद्देश्य: बालावबोधनार्थालझरविषयकज्ञानार्थमेवासीत्‌ | किन्त्वलङ्कारकोस्तुभस्योद्देश्यः प्रवर्धमानालङ्कारप्रवृति 
समासकरणमासीत्‌ | निबन्धे ये अलङ्काराःनिरुपिता, अलङ्करान्तरे तेषामन्तर्भावोऽपि दिताः | यद्यिमे अलङ्कारा 
स्वतनत्ररूपेणस्वीकृताः भवेयुः तदालङ्कारगौरव प्रसङ्गोपस्थितिः भविष्यति | यतो हि- 

“वाग्विकल्पानामान्त्यादिति” वचनात्‌ ज्ञायते यदनन्ता हि वाग्विकल्पाः तदत्र नियतसंख्यायामेवालङ्कारप- 


रिंगणनम्‌ कर्तुं न शक्यते | अयमेव मदीयो विश्वासः | 
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संगीतशास्त्रपारङ्गतो महाकविर्माघः 


| खि डॉ. शिवकुमारमिश्रः 

सर्वशास्रपारङ्गतेन महाकविना माघेन स्वकीयमहाकाव्ये शिशुपालवधे श्रुतिग्रामादिभि: axa: 
संगीतशास्त्रस्य यादृशं ज्ञानं कतिपयैरेव पद्यैः प्रकटीकृतं तत्‌ सर्वथा महाकवेरस्य संगीतशास्तरपाण्डित्यस्य 
परिचायक: सिध्यतीति नात्र लेशमात्रोऽपि सन्देहः | 


संगीतशाख्रस्य श्रुतिस्वरादीनां तत्त्वानां महाकाव्येऽस्मिन्‌ यादृशं वर्णनं विहितं तत्‌ सर्वथा विवेचनीयं 
प्रतिभाति । तद्यथा-- 


श्रुति:--प्रथमत: यः हस्वमात्रकः शब्दः श्रूयते सा श्रुतिर्निगद्यते | अत एव श्रुतेर्लक्षणं स्वराम्भकशन्दविशे- 
षत्वेनोररीक्रियते ।* 


स्वरः-एवमेव श्रुतेरव्यवहितपश्चाद्‌ जायमानोऽनुरणनात्मको यो मधुरशब्दविशेषः श्रोतृणां चित्तमनुरञ्ज- 
यति सः स्वर उच्यते ।२ स्वरोऽयं सप्तविधो निगदित:--षड्ज:, ऋषभः, गान्धारः, मध्यम: पञ्चम: धैवत: निषाद- 
श्चेति ।२ इमे सप्त स्वराः क्रमशः-सरिगमपधनि इति निगद्यन्ते ।* 

एते स्वराः पुनर्विभागेन द्वाविशतिविधा: सञ्जायन्ते ।* 


एताः श्रुतयः विविधप्रकृतिकाः स्वीकृताः | तासु श्रुतिषु षड्जाः तीव्राकुमुद्वतीमन्दाछन्दोवत्यः प्रथिताः | 
ऋषभे विद्यमानाः श्रुतयः दयावतीरञ्जनीरतिकाः स्वीकृताः । गान्धारस्थिताः श्रुतयः रौद्रीक्रोधा चेति। मध्यमे 
विद्यमाना: वज्रिका प्रसारिणी प्रीतिर्मार्जन्यः । पञ्चमे क्षिति रक्ता संदीपनी आलापिनी च । धैवते मदन्ती रोहिणी, 
रम्या तथा निषादस्थिता उग्रा क्षोभिणीति च श्रुती ।* 


१. प्रथमश्रवणाच्छब्दः श्रूयते हस्वमात्रकः। 
सा श्रुतिः सम्परि्ञेया स्वरावयवलक्षणा ॥-संगीतरलाकरे, शिशुपालवधे-१/१० , सर्वङ्कषायामुद्धृतम्‌ 
२. श्रुत्यनन्तरभावी यः स्निग्धोऽनुरणनात्मकः। 
स्वनो रञ्जयति श्रोतुश्चित्तं स स्वर उच्यते ॥ 
३. श्रुतिभ्यः स्युः स्वराः षड्जर्षभगान्धार मध्यमाः। 
` पञ्चमो धैवतश्चाथ निषद इति सप्त ते ॥ 
४. तेषां संज्ञा सरिगमपधनीत्यपरा मताः। - तत्रैव 


५. चतुश्चतुश्चतुश्चेव षड्जमध्यमपञ्चमाः | 
दे दरे निषादगान्धारौ त्रिखिऋषभ धैवतौ ॥ -तत्रैव x 
६. “तीव्रा कुमुद्दतीमन्दा छन्दो वत्यस्तु षड्जगाः॥”-- शब्दकल्पदगुेश्रुतिशब्दे उद्धतम्‌ | 
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T शोध-प्रभा 


ग्राम-स्वराणां समूहो ग्राम इत्युच्यते | ग्रामोऽयं त्रिधा विभज्यते-षड्जग्रामः, मध्यम ग्रामः, गान्धार 
ग्रामश्च । एतेषु गान्धारग्रामः केवलस्वर्ग एव प्राप्यते ।' 

मर्च्छना-सप्तस्वराणां क्रमशः आरोहावरोहक्रमः मूर्च्छना निगद्यते । त्रयाणां ग्रामाणां प्रत्येकस्मिन्‌ ग्रामे 
सप्तमूर्च्छना भवन्ति | अतः मूर्च्छनाः एकविंशतिसंख्यका: सञ्जाताः । ` 

एतदतिरिक्तं महाकविना माघेन षड्जक्रषभादिस्वराणां विशेषरूपं कालविशेषे स्वरविशेषस्य निषेधः 
प्रतिपादित: | सहैव वीणादिवाद्ययन्त्रमञ्च सम्यक्‌ प्रदर्शितम्‌ | अनेन तस्य संगीतशास्त्रीयं सूक्ष्म ज्ञान प्रकाश्यते । 

षड्जकऋषभादिस्वराणां विशेषरूपम्‌- अत्र विविधस्वराणां सादृश्यं प्रदशितम्‌ । तद्यथा, षड्ज: मयूर- 
रवसदृशो भवति | ऋषभः वृषभनर्दनसदृशो वर्तति | अजाविकौ गान्धार: स्वीक्रियते । क्रौञ्चनार्तसदृशो 
मध्यमोऽङ्गीक्रियते | कोकिलकूजनसदृशः पञ्चमो भवति | अश्वनादसदृशः धैवतः भवति तथा हस्तिगर्जनसदृशो 
निषाद: स्वीक्रियते 1° 


कालविशेषे स्वरविशेषस्य निषेधः 


पुनः महाकविना माघेन कालविशेषे स्वरविशेषस्य निषेधो विहित: | यथा--प्रभातकाले षड्ज ऋषभप- 
ञ्चमस्वरेषु निबद्धं संगीतं निषिद्धं स्वीक्रियते ।* 


वीणादिवाद्यायन्त्रस्य विवेचनम्‌ 


वीणादिवाद्यम्‌ ततशब्देन अभिहितं भवति । उपर्युक्तस्वररूपाणि कालविशेषे स्वरविशेषस्य निषेधम्‌ 
वीणादिवाद्यं चाधृत्य महाकविना माघेनापि शिशुपालवधे एतादृशमेव वर्णनं विहितम्‌ । 


तत्र सुप्तस्य माधवस्य जागरणाय प्रभातकाले मागधैः प्रयुक्तानि गीतानि पञ्चमत्रब्षभ षड्जैः भिन्नानि 
आसन्‌ एवं तत नामकं वीणावाद्यं भवति स्म ।* 





१. यथा कुटुम्बिनः सर्वेऽप्येकी भूता भवन्ति हि | 
तथा स्वराणां सन्दोहो ग्राम इत्यभिधीयते ॥ -शि.व.१/१०-सर्वङ्कषायामुद्धतम्‌ । 
२. क्रमात्‌ स्वराणां सप्तानामारोहश्चावरोहणम्‌ । 
सा मूर्च्छनेत्युच्यते ग्रामस्था एता: सप्त सप्त च ॥ --तत्रैव 
३. 'षड्जं रौति मयूरस्तु गावो नर्दन्ति चर्ष भम्‌ ।-- 
अश्वस्तु धैवतं रौति निषादं रौति कुञ्जरः ॥नारदीय शिक्षा 
४. am सुतरां निन्द्यःऋषभः पञ्चमोऽपि च | 
जनयत्‌ प्रधनं हयुक्षा पञ्चत्वं पञ्चमोऽपि च ॥” शि. व. सर्वङ्कषायामुद्धतम्‌ 
५. श्रुतिसमधिकमुच्चे: पञ्चमं पीडयन्त:-- तडा 
परिणतिमिति रात्रेर्मागधा माधवाय ॥--शि.व--११/१ 
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संगीतशास्रपारङ्गतो महाकविर्माघ: 


नृत्यम्‌ नृत्तम्‌ च-- 

महाकविना माघेन संगीतशास्रस्य स्वकीयपाण्डित्यप्रदर्शनक्रमे नृत्यनृत्तयोरपि मनोरमं चित्रं समुपस्था- 
पितम्‌ । नृत्यं तावदभिनयप्रधानं भावाश्रितञ्च भवति । परन्तु नृत्तं लयगतिसाम्यादिगात्रविक्षेपमाधृत्यैव 
स्वीक्रियते । पुनर्नृत्यं नृत्तं च मधुरोद्धतभेदेन माधुर्यम्‌ औद्धतम्‌ चाश्रित्य क्रमशः द्विधा विभज्येते--लास्यं 
ताण्डवञ्चेति | 

सगीतशास्त्रस्यैतादृशं भावमाभृत्यैव प्रकाण्डपण्डितेन माघेन स्पष्टतः परिवर्णितम्‌ 

भगवत: श्रीकृष्णस्य स्वागतकाले नर्तकीभिर्विविधप्रकारेण सात्विकाङ्गिकभावविशिष्टं नवीनं नर्तनं लास्यं 
प्रदर्शितम्‌ ।१ 

एवमेव शिशुपालवधे युद्धवर्णनप्रसङ्गे कबन्धस्य नर्तनकाले शब्दायमानशङ्कस्य उच्चस्वरेण अट्टहासस्य 
निरूपणं विहितम्‌ ।१ 

अत्र मल्लिनाथस्य समीक्षणानुसारं दृष्टिशून्यादेव अभिनयः अड्टहासस्य कारणं वरीवर्ति । 

निष्कर्षतः सर्वशास्रपारङ्गतो महाकविमाघो निस्सन्देहं संगीतशास्तरस्य सर्वाङ्गपूर्णपण्डितः सर्वथा स्वीकर्तुं 
शक्यते | यतस्तेन महाकविना कैश्चिदेव पद्यैः समस्तसंगीतशास्त्रं गागरे सागरवत्‌ समावेष्टितम्‌ अतोऽभिधातुं 
शक्यते मया-- 


२३९ 


शिशुपालवधे स्वच्छे दर्पणे प्रतिबिम्बितम्‌ । 
संगीतशास्त्रपाण्डित्यं माघेन प्रकटीकृतम्‌ ॥ 


इति शम्‌ 


१. अनवद्यवाद्यलयगामि कोमलं नवगीतमप्यनवगीततां दधत्‌ | 


स्फुटसात्त्विकाड्रिकमनृत्यदुज्ज्वलं सविलासलासिकविलासिनीजनः ॥-शि.व:-१२/६६ 
२. “तूर्यारावैराहितोत्तालतालेर्गायन्तीभिः काहलं काहलाभि:---शि.व:---१८/५४ 
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संस्कृत वाङमय मैं सौन्दर्य विषयक दृष्टिकोण 
E डो. दिव्या त्रिपाठी 


संसार में प्राय: सभी देशों में भानव का सौन्दर्य के प्रति रुझान पाया जाता है । मात्राभेद होने पर भी वह 
प्रत्येक को आकर्षित व स्पन्दित करता है । तब जिज्ञासा होती है कि सौन्दर्य वस्तुतः क्या है | उसके स्वरूप को 
जानने के लिए सर्वप्रथम सुन्दर शब्द का अर्थ द्रष्टव्य है । सुन्दर की व्युत्पत्ति 'सुष्ठु उनत्ति आद्री करोति चित्तमिति' 
अथवा “सु + उन्द्‌ क्लेदने + se’ की जाती है ।! जिसका अर्थ है मन को आर्द करने वाला अथवा नेत्रो को 
सिक्त अर्थात्‌ सुख देने वाला | आधुनिक भाषा साहित्य में सौन्दर्य शब्द का अर्थ रूप के आन्तरिक और बाह्य 
सभी पहलुओं के आकर्षण को द्योतित करता है । 

लौकिक संस्कृत वाङ्मय में इसके अन्य पर्याय प्राप्त हैं यथा -- 

सुन्दरं रुचिरं चारु सुषमं साधु-शोभनम्‌। 
कान्तं मनोरमं रूच्यं मनोज्ञं मंजु मंजुलम्‌। 
अभीष्टेऽभीप्सितं हद्यं दयितं वल्लभं प्रियम्‌ l? 

इसके अतिरिक्त वेदों एवं अन्य काव्य-ग्रन्थो में सौन्दर्य व्यञ्जक शब्द पर्याप्त संख्या में उपलब्ध होते हैं 
यथा - रण्वः, वल्गुः, श्री", रन्तु, रन्तय, ललित रमणीय“, सुभग आदि | 

सौन्दर्य वाचक इन समस्त शब्दों का विश्लेषण करने से ज्ञात होता है कि इनमें से कुछ तो सौन्दर्य के बाह्य 
स्वरूप को इंगित करते हैं जैसे-रूपवान्‌, शोभन, दर्शनीय, रमणीयं आदि | कुछ उसके आत्मिक रूप का द्योतन 
करते हैं यथा मनोज्ञ, रुचिर, कान्त आदि । वल्गु प्रियदर्शन आदि में ऐन्द्रिय तथा मानसिक दोनों का समन्वय है | 
शब्द कल्पद्रुम-पंचम खण्ड,पू ३७३ 
अमरकोष, ३ ५२-५३ 
ऋग्वेद ३६१.५० 
अथर्ववेद २३६-१ 
ऋग्वेद ८-२.१९ 
वही ७-१८-१० 
मेघदूत-२.१ 
रामायण - २५४-४१ 
महाभारत-१ १० Ro 
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संस्कृत वाड्मय में सौन्दर्य विषयक दृष्टिकोण २ 


सुषम, मंजु, चारु, मंजुल में गुणों पर दृष्टि है । रमणीय में प्रमातृ-भावना का प्रामुख्य है । इस प्रकार इनमें से कुछ 
की तो व्युत्पत्ति आदि में भेद है, अर्थच्छाया समान है । ध्वनिसम्प्रदाय में भी ध्वनि-रूप काव्य सौन्दर्य को व्यक्ति 
निष्ठ माना है | जैसा कि ध्वन्यालोक में कहा कि प्रतीयमान कुछ और चीज़ है जो रमणियों के प्रसिद्ध अवयवों 
से भिन्न लावण्य के समान महाकवियों की सूक्तियों में अलग ही भासित होता है ।* तात्पर्य है कि सौन्दर्य प्रतीयमान 
है-फलतः यह वस्तुगत नहीं अपितु सहृदयसंवेद्य है | 


सौन्दर्यवादी श्रेष्ठ कवि कालिदास ने सूर्य और कमल को प्रस्तुत कर प्रकारान्तर से सौन्दर्यानुभूति में वस्तु 
और व्यक्ति को उपस्थिति सिद्ध कर समन्वयवादी दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है यथा- | 


उन्मीलितं तूलिकयेव चित्रम्‌ सूर्याशुभिर्भिन्नमिवारविन्दम्‌ 1° 


वे सौन्दर्य को केवल वस्तु का गुण नहीं मानते अपितु उसमें निहित आन्तरिक सौन्दर्यशकित का दर्शन 
करते हैं । यह सौन्दर्य प्रकृतिदत्त ही नहीं है ईश्वर द्वारा प्रतिष्ठित, आध्यात्मिक और आधिभौतिक भी हैं । यथा 
पार्वती के चित्र में 


सर्वोपमाद्रव्यसमुच्चयेन यथा प्रदेशं विनिवेशितेन। 
सा निर्मिता विश्वसृजा प्रयलादेकस्थसौन्दर्यदिदृक्षयेव ।रे 


यहाँ 'द्रव्यसमुच्चय' तथा “यथा प्रदेश” कहकर क्रमशः 'हरमोनी तथा “सिमेट्री' को स्वीकारा है । 
भारवि ने सौन्दर्य के लिए कृत्रिम गुणों की निरपेक्षता बतायी ।* 


माघ की दृष्टि सुन्दर्य की नितनूतनता पर चली गई है- “सौन्दर्य वह है जो क्षण-क्षण नवीनता को प्राप्त 
करे ।“ 


भवभूति भी इसी मत के पक्षपाती हैं । बाण की मान्यता है कि सुन्दर वस्तु आँखों से ओझल हो जाने पर 
भी हमेशा के लिए आनन्द की वस्तु बन जाती है, अनुक्रम, सममिति, सादृश्य-विधान कला-सौन्दर्य के प्रमुख तत्त्व 
हैं, परन्तु उसका प्राण है रसाभिव्यकित अर्थात्‌ आनन्द । 


. साहित्यके दो पक्ष है सैद्धान्तिक एवं क्रियात्मक । प्रथम में काव्यशास्त्र आता है, दूसरे में काव्यनाटकादि । 
काव्यशास्त्र में, सौन्दर्य की सही धारणा का वाचक शब्द “रमणीयता' है । पण्डितराजगन्नाथ ने काव्य की परिभाषा 
करते हुए रमणीय अर्थ के प्रतिपादक शब्द को काव्य कहा 1° रमणीयता शब्द का अर्थ उन्होनें 'लोकोत्तराह्वाद- 


१. प्रतीयमानं पुनरन्यदेव वस्त्वस्ति वाणीषु महाकवीनाम्‌ । 
यत्‌ तत्‌ प्रसिद्धावयवातिरिक्तं, विभाति लावण्यमिवाङ्गनासु ।-ध्वन्यालोक १:४१ 
२. कालिदास,कुमासंभवम्‌,सर्ग १३२ 
वही, १:४९ 
. नराम्यमाहार्यमपेक्षते गुणम्‌-किरातार्जुनीयम्‌ ४.२३ 
५. क्षणेःक्षणे यन्नवतामुपैति तदेवरूपं रमणीयतायाऽशिशुपालवध,४.१७ 
६. सततमपि न स्वेच्छादृश्यो नवो नव एव सः। - उत्तररामचरित, ३ .२२ 
७. रमणीयार्थप्रतिपादकः शब्द: काव्यम्‌-रसगंगाधर,१ R 


See 
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२४२ शोध-प्रभा 


जनकज्ञान गोचरता किया है । और लोकोत्तर का तात्पर्य यह माना कि हमारे चित्त में वासना रूप में स्थित संस्कार 
ही रमणीयता कहलाने वाले चमत्कार की पृष्ठभूमि तैयार करते हैं। अनके संस्कारों के बार-बार प्रबोधन और 
अनुसन्धान से चमत्कार की सिद्धि होती है ।' चमत्कार दो रूपों में मुख्यतः दृष्ट होता है - (क) इसका स्वरूप 
लोकोत्तर होता है । (ख) यह ज्ञान, आनन्द का संश्लिष्ट रूप उपस्थित करता है | अत: जगन्नाथ ने चमत्कार को 
सौन्दर्य माना है जिसकी आत्मा में निहित है-आनन्द । 

वामन ने काव्य का सारतत्त्व अलंकार को माना और अलंकार का अर्थ किया सौन्दर्य -इस प्रकार उन्होनें 
सौन्दर्य को काव्य का प्राण तथा वस्तुगत अर्थात्‌ शब्दार्थगत बताया । कुन्तक ने सुन्दर का स्वरूप यूँ बताया कि 
वाच्य, वाचक और वक्रोक्ति इन तीनों के उत्कर्ष से परे प्रीतिगुण अथवा रंजकत्व के कारण सुन्दर कुछ अपूर्व ही 
सहृदय-आह्वादकत्व है ।* 

इस प्रकार कुन्तक के अनुसार सुन्दर का अर्थ है-रंजक होने के कारण रमणीय ।४ कुन्तक का दृष्टिकोण 
समन्वयवादी है । प्रमाता के अंतश्दमत्कार व वस्तु (शब्द-अर्थ) के सौष्ठव के संश्लेष से ही सौन्दर्य की निष्पत्ति 
होती है । फलत: प्रमाता और प्रमेय का भेद रहित योग होने से सौन्दर्य को उभयनिष्ठ माना । | 

अभीष्ट वस्तु की सम्प्राप्ति मन, इन्द्रियों को तृप्त करती है जिस पर आनन्द निर्भर करता है अत: जिस 
वस्तु से तृप्ति हो रही हो, वही सुन्दर है । लेकिन यहीं तक दृष्टिकोण सीमित नहीं । एक पारमार्थिक सत्य और हे । 
व्यावहारिक जगत्‌ का सौन्दर्य पारमार्थिक सौन्दर्य के सम्मुख अवास्तविक हो जाता है । यही कारण है कि दार्शनिक 
व भक्तिवादी लोग लौकिक सौन्दर्य से बढ़कर परम सुन्दर की ओर आकृष्ट होते हे जिसके सम्मुख लौकिक 
सौन्दर्य तुच्छ, हेय प्रतीत होता है । 

उपनिषद्काल में पारमार्थिक सौन्दर्य पर बल दिया जाता था । सौन्दर्य का मूल लक्षण-सामञ्जस्य अर्थात्‌ 
अनेकता में एकता का प्रतिपादन उपनिषदों के “अद्धैत सिद्धान्त-ब्रह्म' रूप में ही हुआ हे- 

एषु सर्वेषु भूतेषु गृढोत्मा न प्रकाशते। 
दृश्यते त्वग्र्यया बुद्धया सूक्ष्मयासूक्ष्मदर्शिभि: ।" 

उस ब्रह्म को सच्चिदानन्द रूप व ज्योतिर्मय माना गया'आनन्दो बह्येति विजानात्‌ तथा ‘a य 

एषोऽन्तर्हृदय आकाशः तस्मिन्नयं पुरुषो मनोमयः | अमृतो हिरण्मयः ।७' 


लोकोत्तरत्वं चाहादगतश्चमत्कारत्वापरपर्यायोनुभवसाक्षिको जातिविशेषः पुनः पुनरनुसन्धानात्मा | वही 
काव्यं ग्राह्ममलङ्कारात्‌-का सू ृ.१.१.१,सौन्दर्यमलंकारः, १ १.२ 
वाच्यवाचकवक्रोक्तित्रितयातिशयोत्तरम्‌ | तद्विदाह्वादकारित्वं किमप्यामोद-सुन्दरम्‌ । वक्रोक्तिजीवितम्‌,१.२३ 
रजकत्वरमणी यम्‌-व जी (भाष्यकार आ. विश्वेश्वर) पृ९७ 
कठोपनिषद्‌ ३.१२ 
तैत्तिरीयोपनिषद्‌, ३.६.१ 
वही,३.६.१ 
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संस्कृत वाड्मय में सौन्दर्य विषयक दृष्टिकोण २४३ 


तात्पर्य यह कि उपनिषदों में सौन्दर्य के दो लक्षण माने - (क) दृश्य रूप में वह 'हिरण्मय” है और (ख) 
अनुभूति रूप में आनन्दस्वरूप । 


भक्तिसाहित्य में वेद तथा उपनिषद्‌ के विपरीत सौन्दर्य को गोचर रूप में प्रस्तुत किया है । पर गोचर 
सौन्दर्य के मूल में यहाँ भी आनन्द को ही माना है । यथा भागवत में भगवान्‌ के सौन्दर्य की त्रैलोक्य के सौ भाग्यःरूप 
में कल्पना की है जिससे पशु, पक्षी तक आनन्दित हो उठे- 


त्रैलोक्यसौभगमिदं च निरीक्ष्य रूपं 

यद्रोहिजद्रुममृगा: पुलकान्यविभ्रन्‌। 
साथ ही भक्ति साहित्य के विकसित होने पर रामानुज तथा मध्वाचार्य के साहित्य में उपनिषद्‌ के ब्रह्मवाद 
. का सगुण भाव भी मिलता है यथा मध्वाचार्य के अनुसार-ब्रह्म ही विष्णु अथवा नारायण है तथा मनोरम और 
मनोज्ञ, रुचिर और रुच्य, मंजु एवं मंजुल है | सुषमा तथा शोभा से बाह्य कांति तथा द्युति का बोध होता है । रुचिर 
तथा चार में प्रियता तथा कान्त में काम्यता का भाव निहित है | इस प्रकार उपर्युक्त समस्त शब्दों में एक आनन्द 
का भाव स्पष्टतः आभासित होता है । 


सौन्दर्य का स्वरूप क्या है ? इस विषय का विवेचन शतान्दियों से विद्वान करते आ रहे हैं पर कोई भी 
पूर्णतः सफल नहीं हो पाया हे इसलिए शिप्ले महोदय सौन्दर्य की व्याख्या को एक दुरूह कार्य बताते हैं ।२ 
लेकिन मानवीय सभ्यता और संस्कृति के विकास के साथ-साथ प्रौढ़ व विकसित हुए मनुष्य के सौन्दर्यबोध पर 
संस्कृत-वाङ्मय में अनेक मत दृष्टिगत होते हैं । 

वैदिक साहित्य में सौन्दर्य को प्रीतिकर तथा उल्लासप्रद, मधुर, स्फूर्त्तिप्रद, चिरनवीन, पवित्र व दिव्य माना 
है ।२ चूँकि भारत अध्यात्मवाद के लिए जगठसिद्ध है फलत: भारतीय दर्शन में सौन्दर्य विषयक कुछ स्फुट तथा 
अप्रत्यक्ष संकेत मिलते हैं । जैसे प्राचीन ग्रन्थों में जीवन के चार पुरुषार्थ बतलाये गए है धर्म,अर्थ,कामुमोक्ष | इनमें 
से प्रथम दो को साधन की श्रेणी में रख सकते हैं तथा अन्तिम दो को साध्य में । उनमें भी काम, प्रेय की श्रेणी में 
आयेगा तो मोक्ष श्रेय की । कणाद प्रतिपादित धर्म के लक्षण से इसकी पुष्टि होती है-यतोऽ भ्युदयनिःश्रेयस सिद्धिः 
स धर्म: ।ऽ 

इसमें अभ्युदय ऐहिक उन्नति का वाचक है तथा निःश्रेयस पारलौकिक उत्थान का । कठोपनिषद्‌ में भी 
मानव जीवन का लक्ष्य श्रेय तथा प्रेय को माना है ।५ इस प्रकार पुराण, उपनिषद्‌, दार्शनिक तथा प्राचीन काव्य ग्रन्थों 


१. भागवतपुराण, १०.२६४० 

२. The road to beauty is packed with graves of theories, but the ghosts walk and 
as the road is always misty, few can tell the vital from the dead (Ihe works 
of art wing high and clear to the goal). Dictionary of world literature, Joseph 
J. Shiplay, P.36. 

३. ऋग्वेद ६.१०२६,अथर्ववेद २३६.१ 

. वैशेषिक दर्शन,१.२ a 
५. कठोनिषद्‌-१ अध्याय २ वल्ली, १.२ ` अन्यच्छरेयोऽन्यदुतैव भ्रेयस्ते उभेनानार्थे पुरुष सिनीतः। 
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सि शोध-प्रभा 


में मानव जीवन का चरम लक्ष्य इन पुरुषार्थ चतुष्टय की प्राप्ति बतलाया गया है । श्रेय, प्रेय में अन्तर्भुक्त इन चार 
पुरुषार्थों का प्रयोजन केवल आनन्द की प्राप्ति है । वह अनिर्वचनीय सुखरूप है, उसी के प्रकाश से सम्पूर्ण विश्व 
प्रकाशित है ।' 

ब्रह्मसूत्र रूपोपन्यासाच्च'२ की व्याख्या निम्बार्काचार्य ने- ' अगिनर्मूद्धेत्यादिना परमात्मनो रूपन्यासाच्च 
नेतरो * अर्थात्‌ अग्नि उसका सिर है, चन्द्र सूर्य आँखें, दिशाऐँ कान इत्यादि वर्णन से ब्रह्म में रूप की कल्पना की 
गई है - पर ब्रह्म के स्वरूप को ज्योतिर्मय बताया गया है । तथा परब्रहा केवल लीला भाव से सृष्टि रचना में प्रवृत्त 
होता है ।* यह लीला ही ब्रह्म की कला है जिसमें वह आत्मानन्द के लिए प्रवृत्त होता है - 'स्वानन्दस्थापनार्थाय 
लीला भगवता कृता* सौन्दर्य की सृष्टि का भी यही लक्षण है, वह भी आनन्दमयी प्रक्रिया है । 

उज्ज्वलनीलमणिकार ' अंग-प्रत्यंग के यथोचित सन्निवेश को जिसमें संधिबंध सम्यक्‌ रूप-से संघटित 


हो, सौन्दर्य मानते है- 
अंगप्रत्यंगकानां यः सन्निवेशो यथोचितम्‌। 
सुश्लिष्टसंधिबंधः स्यात्तत्सौन्दर्यमितीर्यते ।* | 
रूपगोस्वामी आगे इसका समर्थन करते हुए अंगों के यथोचित सन्निवेश को सौन्दर्य कहते है- 
'भवेत्सौन्दर्यमंगानां सन्निवेशो यथोचितम्‌ 1 
चूंकि विभिन्न कलाओं का विकास मानव की सौन्दर्य चेतना के कारण हुआ है । अत: कामसूत्र में परिगणित 
कलाओं के आधार पर निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि 'कला' के द्वारा जीवन में सौन्दर्य तथा समृद्धि का संचार 
होता है, व्यक्तित्व का संस्कार और चित्त का प्रसादन होता है ।८ 


विष्णुधर्मोत्तरपुराण के तृतीय खण्ड में कला का उद्देश्य यह बताया कि इसके द्वारा धार्मिक तथा ऐहिक 
दोनों प्रकार के उद्देश्यों की पूर्ति होती है - वह देवता सान्निध्य के अतिरिक्त धर्म-अर्थ-काम-मोक्ष की प्राप्ति का 
साधन है ।* किसी वांछित वस्तु की प्राप्ति आनन्ददायक सिद्ध होती है । फलत: ऐहिक स्तर पर सौन्दर्य की सृष्टि 
के द्वारा आनन्द की सिद्धि के लिए कला की साधना स्मरण कर हृदय आश्चर्य से भर जाता है ।१° 


'तस्य भासा सर्वमिदं विभाति' इति वचनाच्च परमात्मैवानिर्देश्यसुखरूप:_ । “अहं तत्तेजो रश्मीत्‌' इति नारायणभासा हि 
सर्व भाति | १-३-६.२२-श्रीमद्ब्रहमसूत्रभाष्यम्‌-माध्वाचार्य टीका 
ब्रहमसूत,१.२.२४ 
वेदान्त-पारिजात-सौरभ-निम्बार्काचार्य-ब्रह्मसूत्र, १.२ २४ की व्याख्या 
“लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌ -ब्रह्मसूत्र,२.१३२ 
रासपंचाध्यायी,सुबोधिनी कारिका १, चो. प्रकाशन ७१,पृ. १७४ 
उज्ज्वलनीलमणि-काव्यमाला,१९३२,पृ. २७४ 
भक्तिरसामृतर्सिधु,प्रथमा विभाव लहरी,कारिका १३३ 
कासू अधिकरण १,अ३.१०-२२ 
विष्णुधर्मोत्तरपुराण-तृतीय खण्ड 
- हर्षचरित, १/पू:४६- अथ मुहूर्तमात्रमिव स्थित्वा स्मृत्वा च तां तस्य रूप संपदं पुन: पुनर्व्यसमयतास्या हृदयम्‌ ।' 


SRGM EK ww टर 
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संस्कृत वाङ्मय में सौन्दर्य विषयक दृष्टिकोण २४५ 


इस प्रकार संस्कृत वाङ्मय में चर्चित सौन्दर्य केवल बाह्य रूप सापेक्ष नहीं अपितु आन्तरिक चेतना की 
सजीवता पर भी निर्भर है । सौन्दर्य वस्तु रूप और व्यक्ति मन के संबन्ध-सूत्र पर आधारित है । सौन्दर्य पदार्थ 
का गुंण है जिसकी प्रतीति प्रमाता की चेतना के संनिकर्ष से होती है तथा जो चेतना को निश्चित रूप से आनन्दित 
करती है । प्रत्येक पदार्थ सुन्दर नहीं है । सौन्दर्य का आधार सूत्र है संरचना, जिसकी अन्विति प्राय: सूक्ष्म-जटिल 
होने के कारण उसकी प्रतीति सामान्य ऐन्द्रिय प्रतीति न होकर सूक्ष्म जटिल ऐन्द्रिय-मानसिक प्रतीति होती है 
जिसमें कल्पना का विशेष योगदान रहता है | अत: सौन्दर्य में कल्पना तत्त्व अनिवार्यत: रहता है | सौन्दर्य का रूप 
ऐन्द्रिय होने पर इसमें आकर्षण उत्पन्न करने वाले तत्त्व इच्छा व बुद्धि हैं । 
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प्राचीन भारतीय अभिलेखों में वर्णित अध्ययन के 
विभिन्न विषय 


ह डॉ० (श्रीमती) शशिप्रभाजैन 


इतिहासकार एक वैज्ञानिक की भाँति उपलब्ध सामग्री की समीक्षा करके अतीत का सही चित्र प्रस्तुत करने 
का प्रयल करता है | उसके लिए साहित्यिक साधन, पुरातात्त्विक साधन और विदेशियों के वर्णन सभी का महत्त्व 
है । परन्तु इन सभी में पुरातात्त्विक सामग्री का विशेष महत्त्व है । इसके तीन कारण हैं । पहला यह कि भारतीय 
अन्थों का रचनाकाल निश्चित रूप से ज्ञात नहीं है; दूसरा साहित्यिक साधनों में लेखक का दृष्टिकोण भी बहुधा 
सही चित्र प्रस्तुत करने में बाधक हो जाता है जैसे चीनी यात्रियों ने भारतीय समाज का वर्णन केवल बौद्ध दृष्टिकोण 
से ही किया है । तीसरा, ग्रन्थों में प्रतिलिपिकारों ने अपनी इच्छानुसार अनके प्राचीन प्रकरणों को जोड़ दिया है | 
पुरातात्त्विक सामग्री में इस प्रकार के परिवर्तनों की बहुत कम संभावना रहती है इसलिए पुरातात्त्विक स्रोत सर्वाधिक 
विश्वसनीय हैं | | 


अभिलेख:- 


पुरातात्त्विक स्रोतों के अन्तर्गत सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण स्रोत अभिलेख है । प्राचीन भारत के अधिकतर 
अभिलेख पत्थर या धातु की चादरों पर खुदे मिलते है अत: उनमें साहित्य की भाँति परिवर्तन संभव नही है | 
यद्यपि सभी अभिलेखों पर उनकी तिथि अंकित नहीं है, फिर भी अक्षरों की बनावट के आधार पर उनका काल 
मोटे रूप में निर्धारित हो जाता है । सर्वाधिक प्राचीन अभिलेख अशोक के हैं जिनमें से अधिकांश ब्राह्मी लिपि 
एवं प्राकृत भाषा में लिखे गए हैं । ये लेख भारत के प्रत्येक कोने से मिले हैं । 


ईसा पूर्व तीसरी सदी से १२ वीं सदी तक भारत में लेख नाना रूप में उत्कीर्ण होते रहे । प्राचीन समय के 
TES लेख प्रकाश में आए हैं तथा आज भी खुदाई से नए अभिलेखों का पता चल रहा है । 


लेखों का गम्भीर अध्ययन अनेक राजनैतिक, आर्थिक धार्मिक एवं शैक्षिक विषयों पर प्रकाश डालता है । 
परन्तु प्राचीन अभिलेखों में शिक्षा के क्षेत्र में अध्ययन तथा अध्यापन का सीधा वर्णन उपलब्ध नहीं है । केवल 
प्रसंगवश साहित्य का उल्लेख मिलता है अथवा दान के पात्र सम्बन्धो वार्ता में दानग्राही की fagat का वर्णन 
किया गया है कि अमुक व्यक्ति कई विषयों का पंण्डित था या उसके वंश का विवरण देते समय ब्राह्मण की 
वैदिक शाखा का नाम लिया गया है । इस प्रकार के उल्लेखों से हमें अध्ययन अध्यापन सम्बन्धी अनके विषयों 
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प्राचीन भारतीय अभिलेखों में वर्णित अध्ययन के विभिन्न विषय २४७ 


का परिज्ञान होता है । अशोक ने बैराट (भाब्र अभिलेख) के शिलालेख में भिक्षुओं को विभिन धर्म ग्रन्थों को 
सुनने तथा पढ़ने का आदेश दिया है - 


“इमानि भंते धर्म्मपलियायानि विनय-समुकसे अलियवसाणि अनागत-भयानि मुनिगाथा मोनेयसूते 
उपगतिस प्रसिने ए चा लाघुलोषादे मुसावदं अधिगिच्य भगवता बुधेन भासिते ।” ( भावू लेख) 


उपरोक्त अभिलेख में अशोक भिक्षुओं को विनयसमुकसे, अलियवसानि, अनागतमयानि, मुनिगाथा, 
मोनियसूत्र, उपतिसर्पासन, मृषावाद के विषय में भगवान बुद्ध का राहुल को उपदेश आदि धर्मग्रन्थो को प्रतिक्षण 
सुनने तथा मनन करने का आदेश देता है जिससे संघ चिरस्थायी हो सके । 


मौर्ययुग के पश्चात्‌ अभिलेखों में कई सदियों तक शिक्षा सम्बन्धी किसी विषय का उल्लेख नहीं पाया 
जाता | यज्ञों के विधिवत्‌ सम्पन्न होने से यह सिद्ध होता है कि वैदिक शिक्षा का प्रचलन समाज में था । उपनयन 
संस्कार के पश्चात्‌ विद्यार्थी गुरु गृह में विद्याभ्यास करता | पूर्व मध्ययुग (७०० ईसे १२०० ई) में उपनयन की 
अवस्था में समानता न रही | प्राचीन गुरुकुल की परिपाटी छिन्नभिन्न हो गई । विद्यार्थी गण मन्दिर या मठ अथवा 
विहार में शिक्षा पाने लगे | इस काल के उत्कीर्ण अभिलेख तथा दानपात्र शिक्षा सम्बन्धी इन बातों पर प्रकाश 
डालते हैं । दान व्यक्तिगत न रहकर संस्थाओं को दिया जाता था जो विद्याकेन्द्र के रूप में अवश्य कार्य कर रही 
होती थी । खेद है कि अभिलेखों में प्रारम्भिक शिक्षा के सम्बन्ध में किसी तरह का उल्लेख नहीं मिलता । केवल 
उच्च शिक्षा का मूल्याङ्कन किया जा सकता है । उच्च श्रेणी की संस्थाओं तथा किसी विषय में पारंगत पंडित को 
ही दान देने की परिपाटी थी । अत: इस काल में किसी एक विषय के गम्भीर अध्ययन की बातें सोची जा सकती 
हैं । विद्यार्थी वेदिक शाखा के ज्ञाता कहे गए हैं यानि किसी सम्पूर्ण वेद का पठन-पाठन भी सम्भव न था । गम्भीर 
अध्ययन के कारण विद्यार्थी केवल एक शाखा में ही पाण्डित्य प्राप्त कर सकता था | 


पूर्वमध्ययुग के अभिलेखों का विवेचन यह बतलाता है कि वेद, वेदाड़ के अतिरिक्त दर्शन, उपवेद तथा 
इतिहास का भी पठन-पाठन होता रहा | दानग्राही के गुणों का वर्णन करते समय उन विषयों के नाम आते हे । 
ज्योतिष तथा धर्मशास्त्र का भी उल्लेख मिलता है जिसके अध्ययन के पश्चात्‌ वह व्यक्ति राजकीय विभाग में 
पदाधिकारी हो जाता था । इसलिए वेदांग (शिक्षा, निरुक्त, छन्द, व्याकरण, कल्प धर्मशास्त्र तथा ज्योतिष) का 
अध्यापन प्रधान हो गया । इस युग के लेखों में चारों वेद, उनकी विभिन्न शाखाओं, वेदांग तथा षड्दर्शन के नाम 


मिलते हे । 


वेद एवं उनकी विभिन्न शाखाओं का अध्ययन :-- 


चाहमान (राजपूताना) के लेखों में यजुर्वेद के अनुसार यज्ञ करने की चर्चा की गई है (ए०३० ९ पृ.३०६) 
और बंगाल के सेन नेरश के लेख भी यही बातें उल्लिखित करते हैं (जे.आफहि.रिसो.भा.२पृ. १४०) | इसका 
अर्थ है कि समस्त उत्तरी भारत में वैदिक यज्ञ तथा वेदों का अध्ययन होता था । दक्षिण भारत के लेखों में वर्णित 
वैदिकशाखाओं के वर्णित नामों से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि दक्षिण में वैदिक अध्ययन की परिपाटी 


समान रूप में वर्तमान थी । 
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२४८ शोध-प्रभा 


प्रतिहार, चन्देल, परमार तथा बंगाल के राजाओं के अभिलेखों में एक तरह की शाखा के नाम आते हैं । 
कलहा ताम्रपात्र (गोरखपुर, उत्तरप्रदेश) में छान्दोग्य, वाजसनेय तथा माध्यन्दिन शाखाध्यायी ब्राह्मणों के नाम 
उल्लिखित है (एइ.भा.२पृ.८७) मध्यप्रदेश के चेदि वंश के लेखों में आश्वलायन शांखायन, कठ, कौथुमी तथा 
रामायनीय शाखाओं के नाम मिलते है (एइ.९पृ.११६) कन्नौज के राजा भोज का ताम्रपात्र तथा गहडवाल नरेश 
गोविन्द चन्द्र के दानपत्र मै आश्वलायन तथा वाजसनेय शाखाध्यायी ब्राह्मणों का वर्णन आया हे । (एइ. ५ प.२१२ 
तथा भा.८पृ.१५४) | पाल तथा सेन दानपत्रों, (इ.ए.२१प.२५५ए.३.१५ पृ.२९५) विजयसेन के वैरकपुर ताम्रपत्र, 
(एइ.१५प.२८४) वल्लालसेन का नईहटी लेख में (एइ.१४प्‌.१५६) उन्हीं शाखाओं के नाम उल्लिखित हैं जिनके 
विषय में ऊपर लिखा जा चुका है | लक्ष्मणसेन के अभिलेखों में तीनों वेदों की शाखाओं के अतिरिक्त अथर्ववेद 
की पिप्पलाद शाखा का नाम भी मिलता है जो अन्य प्रदेशों की प्रशस्तियों में नही मिलता । यदि समस्त शाखाओं 
को क्रमबद्ध किया जाय तो लेखों के शाखा नाम निम्नप्रकार वर्गीकरण में रखे जा सकते है:- 


ऋग्वेद की शाखाएँ - आश्वलायन, शाझ्लयन 

शुक्ल यजुर्वेद - माध्यन्दिन, काण्व तथा वाजसनेय 
कृष्ण यजुर्वेद - मैत्रायणी, कठ तथा तैत्तिरीय 
सामवेद - रामायणीय कोथुमी 

अथर्ववेद - पिप्पलाद । 


ऋग्‌, साम तथा यजुर्वेद का अध्ययन उत्तरी भारत के अधिक भागों में होता था परन्तु पिप्पलाद का अध्ययन 
पूर्वीभाग में सीमित था । दक्षिण भारत के लेख भी यही बतलाते हे कि अथर्व के सिवाय तीनों वेदों का अध्ययन 
व अध्यापन पूर्व मध्ययुग में हो रहा था । समस्त अभिलेखों का परीक्षण यह बतलाता है कि अधिकतर ब्राह्मण 
तीन ही वेद (ऋग्‌, यजु व साम) पढ़ते या पढ़ाते थे जिससे द्विवेदी या त्रिवेदी की पदवी से पुकारे जाते थे 
(एइ.१६पू.१० भा.शपू.३११) 


वेदांगो का अध्ययन- 


मध्ययुग में वेदांग का नाम भी लेखों में उल्लिखित है | बंगाल के लेख में वेद वेदांग पारङ्गत ब्राह्मणों के 
नाम आते हे (इ.ए१६ पृ.२०५) तथा बेरकपुर दानपात्र में षडङ्गध्यायिने' ब्राह्मण को अग्रहार देने का वर्णन मिलता 
हे (एइ.१५प्‌.२८४) गोविन्दपुर के ताम्रपत्र में निम्न श्लोक द्वारा वेदांग के छ: विषयों के अध्ययन की चर्चा की 
गई है — 


सत्कल्पप्रवणा: श्रुतिप्रणयिन: शिक्षाभिरुदभासिता: 
सज्जयोतिषगतयो निरुक्त विशदाश्छन्दो विद्यासाधव: 
ख्याता व्याकरणं क्रमेण विदुषामत्युच्चाधि शीलना 
देदाङ्ग प्रतिभाः षडेव भुवने ते विभ्रति भ्रातरः। (एइ.२प्‌.३३६) 
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अभिलेखों का अध्ययन इस बात को स्पष्ट करता है कि व्याकरण तथा ज्योतिष का अध्ययन तथा अध्यापन 
वेदांग विषयों में सबसे प्रमुख था | व्याकरण सभी शाख्रों को बोधगम्य करता है इसलिए उसका पढ़ना नितांत 
आवश्यक था । ज्योतिष के पंडित को नैमित्तिक की संज्ञा दी गई थी । गहड़वाल प्रंशस्तियों में नैमित्तिक 
पदाधिकारियों की सूची में मिलता हे (ए.३:४प.१२२,भा.७पू.१ १) उड़ीसा के भुवनेश्वर लेख में ब्राह्मण को सिद्धान्त, 
तन्त्र, फलसंहिता तथा व्याख्या का ज्ञाता बतलाया हे (एइ.भा.६पृ.२०६) | इस प्रकार ज्योतिषी राजदरबार में प्रतिष्ठा 
पाता था । अन्य चार कल्प, निरुक्त, शिक्षा तथा छंद का नाम लेखों में विशेष नहीं मिलता | परन्तु इससे यह 
अनुमान नहीं किया जा सकता कि वेदांग में ये चारों पढे न जाते होगें क्योंकि छन्द तथा शिक्षा के अभाव में वेद 
मंत्रों का उच्चारण कठिन होता तथा निरुक्त बिना मंत्रों का अर्थ समझना सम्भव नहीं है । यह काल वैदिक यज्ञ 
तथा अध्यापन का युग था इसलिए वेदांग के सभी अंगों पर विद्यार्थी का ध्यान रहा होगा । 


षड्दर्शन का अध्ययन - 

अध्ययन के अन्य विषयों में षड्दर्शन को भी प्रधान माना गया है और लेखों में प्रत्येक दर्शन का 
पृथक्‌-पृथक्‌ नाम उल्लिखित है । षड्दर्शन से न्याय, मीमांसा, सांख्य, योग, वैशेषिक तथा वेदान्त का बोध होता 
हे (एइ.११प्‌.३११) रीवां के लेख में काशी के ब्राह्मण को वेदान्त, मीमांसा तथा योगदर्शन का पंडित कहा गया 
हे (एइ.१९पू.२९५) पाल लेखों में दानग्राही ब्राह्मण को “मीमांसा-व्याकरण-तर्कविद्याविदे”(एइ.१५पृ.२९५) कहा 
गया है । मुंगेर लेख में वेदान्त का उल्लेख है (इ.ए.१५पृ.३०७) इससे प्रकट होता है कि षड्दर्शनो में न्याय, मीमांसा 
तथा वेदान्त का अध्ययन अध्यापन अधिक प्रचलित था । यह विदित है कि मिथिला के वाचस्पति मिश्र ने न्याय 
ग्रन्थ की रचना की । मीमांसा में भी कुमारिल युग (६००-९०० ई०) सर्वप्रसिद्ध है । कुमारिल तथा उनके शिष्यों 
ने अनेक टीकाएँ तथा निबंध तैयार किए । वेदान्त विद्वानों में शकंर और गौडपाद के नाम उल्लेखनीय हे । 


उपवेदों की शिक्षा - 

प्रशस्तियों में उपवेद-गान्धर्व वेद, आयुर्वेद, धनुर्वेद का सीधा वर्णन नहीं है । पर यत्रतत्र उल्लेखों से तात्पर्य 
निकाला जा सकता है कि इन विषयों की भी शिक्षा दी जाती थी । जहाँ तक संगीत की शिक्षा का प्रश्‍न है मौर्य 
सम्राट अशोक ने इसको निरुत्साहित किया । प्रथम शिलालेख में ही वह “न च समाजो कर्ततव्यों बहुकं हि दोसं 
समाजम्हि” का आदेश देता है कि संगीत तथा आनन्दमय समाज एकत्रित न करना चाहिए । परन्तु साधारण जनता 
इसके विपरीत थी अतः उसकी मृत्योपरांत संगीतमय समाज का आयोजन होने लगा | भारहुत की वेदिका पर 
नृत्य का दृश्य है तथा वहाँ पर Ge लेख में विभिन्न अप्सराओं के नाम मिलते हैं । गुप्तलेख में समुद्रगुप्त गान्धर्व 
विद्या में निपुण कहा गया हैं जिसने तुम्बरु तथा नारद को संगीत में लज्जित कर दिया था “गान्धर्व 
ललितैर्वीडित-त्रिदशपति-तम्बरू-नारदादेः”_ प्रयागस्तम्भ लेख । प्रथम कुमारगुप्त के मंदसोर लेख में वर्णन है 
कि श्रेणी के सदस्य संगीत में भी दक्ष थे । सामवेद की शिक्षा भी जनता के संगीत प्रेम की बात स्पष्ट करती है । 
मंदिरों की दीवारों पर वाद्य तथा नृत्य के अनेक प्रदर्शन मिलते हैं और मंदिरों कें एक कक्ष को नट मण्डप (नृत्यमण्डप) 
कहते हैं जो प्रशस्तियों के उल्लेख को पुष्ट करता है | 
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२५० शोध-प्रभा 


आयुर्वेद की शिक्षा - 

आयुर्वेद की शिक्षा पर भी अधिक ध्यान दिया जाता था | अशोक के दूसरे शिलालेख में दो प्रकार की 
चिकित्सा का उल्लेख है- “मनुस चिकिछा च पसु चिकिछा | मनुष्यों के साथ पशु चिकित्सा पर राजा का ध्यान 
यह व्यक्त करता है कि आयुर्वेद की शिक्षा ऊची श्रेणी की थी । उसने यह भी लिखा है कि जिसस्थान पर जो 
दवाएँ न थी वे भेजी गईं तथा जड़ी-बूटी के पौधे भी लगाए गए थे (मूलानि फलानि यत यत नास्ति सर्वत हारापितानि 
रोपापितानि) मध्ययुग के गहडवाल लेखों में भिषग्‌ चिकित्सक का उल्लेख मिलता है । (कमौली Taqa- 
एइ.भा.४) चन्देल राजा परमर्दि के लेख में वैद्य का नाम पदाधिकारी की सूची में उल्लिखित हैं (एइ.भा.४पू.१७०) 
पालवंशी लेखों में भैषज्य (दवा) शब्द का उल्लेख भिक्षुओ के दान (दवा का व्यय) के सम्बन्ध में किया गया हे 
(इए.१५प्‌.३०६) । देवपाल के नालंदा ताम्रपत्र में भी भिक्षुओ के लिए भोजन, वस्त्र (चीवर) तथा औषधि (भेषजादि) 
के निमित्त दान का वर्णन है (एइ.भा.९७ पृ.३२२ भा.२ ०१-४४) अतएव इन सभी विवरणों के आधार पर आयुर्वेद 
के पठन-पाठन का अनुमान लगाया जा सकता है । 


धनुर्वेद की शिक्षा- 

धनुर्वेद की शिक्षा सम्भवतः राजकुमारों में ही सीमित थी । सेना में इन Veal का प्रयोग पूर्ण ढ़ग से हुआ 
, करता था । जनसाधारण में भी इसके प्रति अभिरुचि थी । गुप्तयुग में सम्भवत: इस विद्या का अभ्यास किया जाता 
था । प्रयाग प्रशस्ति में “परशु-शर-शन्कु-शक्ति-प्रसासितोमर” आदि शस्त्रो के नाम उल्लिखित हैं। प्रथम 
कुमारगुप्त के मदंसोर लेख में वर्णन मिलता है कि श्रेणी के सदस्य धनुर्वेद के भी ज्ञाता थे-“श्रवण सुभगधनुर्वेद्यं 
दृढ्परिनिष्ठिता,सुचरितशतासङ्गा केचिद्विचित्रकथाविद: (मंदसोर प्रशस्ति इ.इ.३पू.८१) ` 

गुप्तसम्राट कुशल धनुर्धारी थे, यह उनके सिक्कों को देखने से स्पष्ट हो जाता है | समुद्रगुप्त से बुधगुप्त 
तक धनुर्धारी प्रकार के सिक्के अत्यन्त लोकप्रिय थे । इससे धनुर्वेद की शिक्षा के प्रति जनसाधारण के प्रेम का 
पता चलता है । सूर्य की प्रतिमा में दो Frat (उषा, प्रत्युषा) धनुष चलाती प्रदर्शित की गई है | देवताओं का आयुध 
समझकर दुर्गा की प्रतिमा के हाथों में धनुषबाण प्रदर्शित किया गया है । खेद है कि प्रशस्तियों में इस उपवेद के 
सम्बन्ध में अधिक चर्चा नहीं मिलती । 


संस्कृत साहित्य की शिक्षा — 

ईसवी सन्‌ दूसरी सदी से प्राय: अधिक लेख जनता के लिए संस्कृत में ही लिखे गए । इतना ही नहीं 
गुप्तकाल में तो मुद्रालेख भी छन्दोबद्ध संस्कृत में अंकित कराए गए । अतएव यह कहना उचित होगा कि संस्कृत 
साहित्य की शिक्षा सभी वर्गो को दी जाती थी । सर्वसाधारण इसके द्वारा सारा कार्य करते रहे किन्तु इस साहित्य 
के सम्बन्ध मे लेख शान्त है । संस्कृत साहित्य के प्रकाण्ड विद्वान कवि तथा लेखकों ने ग्रंथ लिखकर साहित्य की 
अभिवृद्धि की तथा जनता के ज्ञान को बढ़ाया | 
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हस्तकला की शिक्षा-- 


अभिलेखों के अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि चार प्रकार की हस्तकला का ज्ञान लोगों को दिया 


जाता था वास्तुकला (Architecture) तक्षण कला (Sculpture) ढालना (Casting) तथा खोदना 
(Engraving) | 


वास्तुकला-- 


प्राचीन समय के असंख्य मंदिर स्तूप तथा वेदिका की स्थिति से यह स्वयं सिद्ध है कि भवन निर्माण का 
ज्ञान कारीगरों को था । राजपूताना के एक लेख में ऐसे कारीगरों - चण्डशिव तथा उनके पुत्र के नाम मिलते हैं जो 
कुशल सूत्रधार थे । हर्ष शिलालेख (१० वीं सदी) में निम्न प्रकार का वर्णन आता है- 


वीरभद्रसुतः ख्याता सूत्रधारीत्र चण्डशिव 

विश्वकर्मेव udat वास्तुविद्यां.... 

येन निर्मितमिदं मनोहरं शंकरस्य भवनं समण्डपम्‌ | (एइ.२पू.१२३) 
उत्तरी भारत में मंदिर तथा प्रतिमाओ का निर्माण पर्याप्त संख्या में हुआ । तोरण पर खुदे भवन, दुर्ग आदि . 


का प्रदर्शन इस कार्य का अनुमान कराता है कि समाज में लोगों को भी भवन या दुर्ग निर्माण में रुचि थी । धनिक 
के नगर शिलालेख में वास्तुविद्या में निपुण व्यक्तियों के नाम मिलते हैं । 


श्री भिल्लमाल सूत्रधार ग्रहभट्टोत्पन्न सूर्यवर्म | गंगा वर्मभिः सूत्रधारत्वकुशले रूपकर्मनिपुणेर्वास्तुविद्या 
पारणे: (भारत कौमुदी भा.१पृ.२७६) 


प्रतिभा निर्माण -- (तक्षण कला एवं धातु ढालने की कला) 


प्रतिमा निर्माण की कला में भी अनेकों व्यक्ति दक्ष थे । इसका परिचय हिन्दु, जैन तथा बौद्ध देवी देवताओं 
की अनगिनत मूर्तियों से लगता है खेद है कि कलाकारों, के नाम कहीं नहीं मिलते | केवल तिब्बत इतिहासकार 
तारनाथ ने नालंदा के प्रसिद्ध कलाकार धीमान का नामोल्लेख किया है जो अपने पुत्र विटपाल के साथ धातु प्रतिमा 
के ढ़ालने में लगा रहता था । प्रस्तर प्रतिमाओं का वास्तविक अनुकरण धातुमूर्तियो में दृष्टिगोचर होता है । 


(एइ.१४पू १९९) अतएव यह कहना उचित होगा कि प्रतिमा निर्माण की कला ऊंची श्रेणी तक पहुँच गई थी । 


उत्कीर्ण करने (खोदने) की कला -- 

गुप्तयुग के पश्चात्‌ अधिकतर लेख ताम्रपट्टिकाओं पर उत्कीर्ण किए गए | इसका मुख्य कारण यह था 
कि वह ताम्रपत्र दानग्राही एवं उसके वंशजो के लिए परमावश्यक राजकीय आज्ञापत्र था जिसके अनुसार वे अग्रहार 
भूमि का उपभोग करते थे । उस लेख को पट्टिका पर उत्कीर्ण करने की कला सभी को ज्ञात न थी । थोड़े से 
कलाकार उसे खोद सकते थे । बंगाल के एक लेख में मगध का कलाकर सोमेश्वर निम्न प्रकार से वर्णित किया 
गया है | 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


२५२ शोध-प्रभा ` 


शिल्पविन मागधः कामी तन्मना वर्ण्णभक्तिभिः 
सोमेशवरोऽलिखदिमाम्‌ प्रशस्ति स्वामिव प्रियाम्‌ । 
अन्य प्रशस्तियों में भी कलाकार का नाम (लेखों के) अन्त में मिलता है । कई लेखों के उद्धरणों से यह 
प्रकट होता है कि सुन्दर अक्षर लिखने के लिए विशिष्ट शिल्पी बुलाए जाते थे । कुशल कलाविद (शिल्पी) का 
नाम गर्व के साथ लिया जाता था । निम्नलिखित उद्धरणों से यह कथन स्पष्ट हो जाता है । पाहुव शिल्पी का वर्णन 
इस प्रकार है :-- 


रजपालस्य पुत्रेण पाहूवेण च शिल्पिना 
उत्कीर्णा वर्णघटना वैदग्धी विश्वकर्मणा | 
(एइ२०प्‌.१३१) 
लिपिज्ञान विधिज्ञेन प्राज्ञेन गुणशालिना 
सिंहनेयं समुत्कीर्णा सद्दर्णारूपशालिना। 
(ए.इ.१प्‌.१४७) 


इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि लेख उत्कीर्ण करने की कला सिखलाई जाती थी तथा कुशल शिल्पी होकर 
ही व्यक्ति ताम्रपट्टिकाओं पर प्रशस्ति खोदा करते थे । 


इस प्रकार प्राचीन अभिलेखों के अध्ययन व परिशीलन से प्रकट होता है कि तत्कालीन शिक्षा के अध्ययन 
अध्यापन में किन विषयों को महत्त्व प्रदान किया जाता था तथा कौन से विषय सर्वसाधारण अथवा वर्ग विशेष 
में प्रचलित थे । इसी प्रकार शिक्षाकेन्द्रों, शिक्षा की व्यवस्था आदि की विस्तृत जानकारी में भी अभिलेख बहुत 
सहायक सिद्ध हुए हैं। बहुधा प्राचीन भारत की राजनैतिक, सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक, शैक्षिक, सभी 
दशाओं का अध्ययन करने के लिए जो साहित्यिक साक्ष्य उपलब्ध हैं उनकी पुष्टि भी अभिलेखों से हुई है । अत: 
इन सभी की जानकारी के लिए अभिलेख अत्यन्त महत्वपूर्ण स्रोत हैं । 





लेख में प्रयुक्त सांकेतिक शब्दों की तालिका 

इ.ए.भा. - इंडियन एन्टीक्वेरी भाग 

एइ.भा. - एपिग्राफिक इंडिका भाग 

ज.आहि.रि.सो.भा. - जर्नल आफ हिस्टारिकल रिसर्च सोसाइटी भाग 
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सुजलां सुफला 
मलयजशीतला 
शस्यश्यासला 


सातरम्‌। 
वन्दे मातरम्‌ 


शुभ्र-ज्योत्स्ता-पुलकित-यामिनी 
. फुल्लकुसुमित-हूमदलशोभिनी 
सुहासिनी सुमधुरभाषिणीं 
सुखदां वरदां मातरम्‌। 
(आनन्दमठ) 
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